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का आधार बनाने की आवश्य 


! ५४ ४» ५ 


केन्तु इन के रचे जाने का कारण 
जब बंद्ध घस बड़े 
उत्साही विद्वान न केवल धामि 


हक 


चाहते थे । अतएवच वे हर एक विषय में बाह्मणों की 


«पं ३० 

































तब भाष्य का उद्धार करने के लिए उद्द्योतकराचार्य न न्‍्यायवा तक 


शेड्ों के दोषों का परिहार करके भाष्य को निर्दोष सिद्ध है 


... लिखा, जिसम बाडा |] 
.. कर दिखलाया | डद्योतकराच पछि बोद्धों ने न्‍्याय बातिक पर दूषण.. 
पकतात्पर्यदीका 


लरूगाए, तब वाचस्पतिमिश्र ने वातक पर -न्‍्या यवातिक 


हू कै ७ 


. लिख कर उन दूषणों का परिहार करके न्‍्यायवार्तिक को निर्दोष सिद्ध किया 
और यह देख कर कि निर्दोष भाष्य ओर वातक पर क्रेवछ स्पर्धा के 
कारण वादियों ने दोष आरोप किये हैं, अन्त में, यह अभ्यथना आवश्यक 
समझ्ी--- ह 

.._ऋराः कृतोष्छलिरयं बलिरेष दत्त: काया मया अहरताउज यथा 
पिलाषम। अभ्यर्थथे वितथवाडूम यपांशुवर्षमा भाविछी कुरुत कीति 


हा 





_ नदी परेषाम।....... ' अप भ क क 
हैं क्रो! तुम्हारे आगे मेने यह हाथ बांधे हैं, यह शरीर मेंने बलि 


दिया, इस पर यथेष्ट प्रहार करो, किन्तु यह अभ्यर्थना है, कि व्यर्थ दोष... 


.. रूपी घूछ बरसा २ कर दूसरा का कांत रूपी नदी को मत मत मेला करा ॥| 
पर बोद्ध भी पीछे नहीं हंटे, तीसरी बार तात्पयय का भा खण्डन 
छिख डाछा। तब उदयनाचायं ने तातय पर न्‍्यायवातिकतात्पयपोर- हे / 


झुद्धि छिख कर वाचस्पात की कातनदा को परिशुदू कर दिखकाया । यहां 


.. पहुंच कर संग्नाम समाप्त हुआ। आर इस से सूत्र तथा भाष्य बहुत अच्छी तरह 








डी 


. मझ गए ॥ 
. ऐसे प्रतिष्ठित सूत्र भाष्य से स्व साधारण छाभ उठा सकें इस लिए 
यह भाषानुबाद लिखा जाता है। आर सब प्रकार के आवश्यकावचार अन्य ५ ५ 


की समास्ति पर लिखे जाएंगे।..... जा 





प्रकरण १, विषय अभिषय सम्बन्ध ओर प्रयोजन | सूत्र १-२ 


.._ . “प्रमाण से अथे की प्रतीति होने पर प्रवृत्ति की सफलता... 
._ होती है, इस लिए प्रमाण बड़े प्रयोजन वाला है” हे 


प्रमाण के बिना अथे की (यथार्थ ) प्रतीति नहीं होती 


. अर्थ की प्रतीति के बिना प्रवृत्ति की सफलता नहीं होती 


. श्रमाण से ही यह ज्ञाता अथ को प्रतीत करके उस अर्थ. 
को पाना वा त्यागना चाहता है। पाने वा त्यागने की इच्छा 


ता कक लत कप. 
..._स्थागने की) चेष्टा हे, वह प्रत्नत्ति कहछाती है। और सफलता 


इस की यह है, जो कि फल के साथ सम्बन्ध है। अथोत चेष्ठा - 


करता हुआ, उस अथ को पाना वा त्यागना चाहता हुआ, उस 
अथ को पा छेता वा त्याग देता है।ओर अर्थ (जिसके पानेवा 
व्यागने की इच्छा होती है बह) या तो खुख, या खुख का हेतु, 


. या दुःख या दुःख का हेतु होता है। यह पूर्व कहा (चार प्रकार. 


रा का) प्रमाण का अर्थ गिनती से परे है (अशुक अथ तो सुख 


| 2सन्‍कटनललवभन्‍+»्ब0क ५ तकनीक" सका नरक ० तरल «रीनकजलपन्‍लक++++७ के ह तनागाजट० बहाना “जेल सेकलिन-ल>न किनलना2न8 तक ३ ममता वयना-+०००--उकाकाक/पक का कन+ |ामतनआ 


गा “को हेतु है, और अमुक दुःख का हेतु है, ऐसी गिनती हो नहीं सकती 
.. है) क्योंकि प्राणधारियों के भेद अनगिनत हैं |। सो प्रमाण जब 


५५०,॥०००-००००००-५ >०+० "००२२ मसकल+कसनकम ४9 2 -»३५००++ ७५०५-५० >भनक«लग कक“ “कक ++३»++ ++ाब०+आान+ग न ता नलञ-_ तय 3५“ कनपान- पी लानव काना कल हरा + वीक कान कान. 


#यह अमिप्राय है-प्रमाण से भी वस्तु की प्रतीति होती है, .. 


प्रभाणासास से भी | पर प्रमाण से प्रतीति सच्ची होती है और 
प्रमाणाभास से झूठी, अतएव प्रमाण से हुई प्रतीति के अनन्तर ' 
जो प्रवृत्ति होती हे, वही सफल होती है, दूसरी फलहीन 


रहती है, इस छिए प्रमाण बड़े प्रयोजन वाला है, अतणब उद्देश 

सूत्र में सब से पहले रक्‍खा हे | 
झछुख वा दुःख का हेतु होना वस्तु का स्वाभाविक धर्म 

.._नहीं। यदि स्वाभाविक होता, तब तो कोई वस्तु खब के दिए 






























की आन कमर व नम स्याय भाध्य 


. कि प्रयोजन बाढा हुआ, तो प्रमाता प्रमेथ. और प्रमा यह भी 
... प्रयोजन चाले ठदरते हैं, क्‍योंकि इनमें से किसी एक के भी म 
रहने से विषय की सिद्धि नहीं होती : इन प्रमाता बह हे 
जिस की (उस ज्ञात) वस्तु को पाने वा त्यागने की इच्छा स॑ 
प्रत्ृक्ति होती हे ॥ द द 
... बह (प्रमाता) जिख (लाधथन) से अथे का लजया अनुभव 
ऋकण्ता है. वह शभाण है। (उस से) अर्थ, जो अज्ुमव हांता हैं, 
वह प्रवेय है, और जो उस अथे का यथा्थ अश्ुभव हैं, वह प्रमा 
(वा प्रमिति) है। इन चार भेदों (प्रमाता, प्रमाण, प्रमेथ, प्रमा) 
9 झथ का तत्व समाप्ति पर पहुँच जाता हे (अर्थ की यथाथता 
.... पूरी ब्ात हो जाती ्् 
. :....  प्रश्च-अच्छा तो तत्व क्या है ? उ्तर-सत्‌ का सत्‌ होना 
असत्‌ का असत्‌ होना || 
डक : सत्‌ ? सत्‌ ( है ) करके जाना हुआ, अथात्‌ ज्यों का त्यों, 
... ने उलथा ( जाना हुआ ) तत्त्व होता है, ओर 'शखसत्‌' असत्‌ ( नह 














#* अडन न न+म के कर कलक न नि  नननीजननानान सम कननतकलप कम बनट नमक 
की कम वकील. ओला ॥कै #०७००००पन पक जनम क५-ककग+॥०#६७०१००+पना अपार जज 


वि अभिनव आज अंक माफ रे ० +क. 9 +रै+कमपततकाकन से कप "४ नककनन).दकामकअकतिननेभ न /+++ााा३+७ 4 कक 9 +न- - है? 


नहीं होता, आक के पत्ते जो बकरी के लिए खुखजनक हैं हमारे लिए 
दुःख जनक हैं, बबूछ के हरे कांटे ऊंट के लिए खुख का हेतु, 
हमारे लिए दुःख का हेतु हैं । एक के लिए भी नियम नहीं 
जो धूप हेमन्त में खुखदायी है, वही ्रीष्म में दुःखदायी केसर का... 
लेप हेमन्‍त में और चन्दनका परष्म में खुखदायी और इससे 
उलट हो तो दुःखदायी ॥ हक 


.... अर्थात्‌ उस अथे में हानबुद्धि वा उपादानबुद्धि वा 
उपेक्षा बुद्धि उत्पन्न हो जाती हे, यही तत्व की परि समाप्ति हे 


बद्य्योतकरा चाय्य )]. - उज ा 
+ तस्य भाव: तत्वम , उसका होना, 'डस से आई 






































आरध्मक भांष्य शहैह............ &#ः 


करके जाना हुआ अर्थात्‌ ज्यों का तयों न उछदा (जाना हुआ) 
तस्व होता है ट लि 
प्रश्ष-कैसे परले (अर्थावअसत) की प्रमाण से प्रतीति होती है? 
... उत्तर-“( प्रमाण से) खत के प्रतीत होते हुए उल (असव ).... 
की प्रतीति न होने से, जैसे प्रदीप से” 
.. जैसे दीप जो कि दिखलाने वाला है उस से जब दशन के... 
ऐग्य वस्तु जानी जाती है, तब उस की नाई जो नहीं जानी जाती, -.. 
वह ( वहां ) नहीं है | क्योंकि यदि होती, तो इस (हृश्यमान ) की... 
./. नाई प्रतीत हो जाती, प्रतीत न होने से नहीं है ( यह सब जानते _ । 
.... हैं)। इसी प्रकार प्रमाण से सव्‌ ( भाव पदाथ ) के बात होते हुए... 
.. ज्ञो वस्तु विज्ञात नहीं होती, बह नहीं हे, यदि होती, तो इस 
... की नाई विज्ञात हो जाती, विज्ञात न होने से नहीं हे (यह निश्चित... 
होता है) | सो इस प्रकार सत्‌ (भाव पदार्थों) का प्रकाशक प्रमाण... 
असत्‌ ( अभाव / को भी प्रकाशित कर देता है । अबज्ञों सतत... 
है, बह सोलह प्रकार का झखलाबद्ध कश्के उपदेश करेंगे । की 
.. #.. खूब्राधतरणिका--ये जो सव्‌ के भेद हैं | इल-- । 


: प्रमाणप्रमेयसशयप्रयोजन दृशन्तसिद्धान्ता- 

वयवतक निणयवादजत्यवितण्डाहेवाभासच्छल 

... जातिनिग्रहस्थानानां तक्त्ञान्नान्निःश्रयसाधि 
.. गमम्वा १ को 


.. प्रमाण, प्रभेय, संशय, प्रयोजन, दृष्ठान्त, सिद्धान्त, अवयब, 
..._ तर्क; निणेय, वाद, जद्प, वितण्डा, हेत्वाभास, छछ, जाति और. 
.. लिप्रहस्थाव; इन ( पदार्थों ) के तत्वज्ञान से निःअबस ( परम 5 रा 

.. कल्याणस्मोक्ष ) की पाप्ति होती है । । 
... भाष्य-निर्देश# में जो वचन है, उस के अनुसार (प्रमाण 


>ैर-हभकतन कान कल मल लक नकल नी कण शा न +ल>-- 


.... # नाम माज्र से पदार्थ का कथन उद्देश कहलाता है. जैसे इस 
..._ सन्न में प्रमाण आदि १६ पदार्थों का उद्देश हे। उद्दिष्ट के मेद दिख- 


















दम न नम (+नकाकाकम 6क कक लत-लम से 0,0%+मल्‍कत 4०० २कशा० #न्‍कवक.0व 7७०4 कब 






























६  .....॒ ल्योय भाध्य 





निम्रह रथालामां का ) विश्रहद करता ख॑ ८ 

& श्रमाण,..निग्नह स्थानानां तत्व यह शेष ( सम्बन्ध ) में प 

है।। 'तत्त्वस्थ शान निःश्रयश्याधिगमः ये दोनों बप्ठियें फर्म में हैं| | 
..... ये इतने (८१६ ) सत्‌ पदाथ हैं । इन सब के अविपरीत 
( ने उल्टेल्थ्यथार्थ ) शान के लिए यहां इनका उपदेश है।सो यह 

पूणे रूप में शास्त्र का प्रतिपाद्य विषय उद्धिष्ट हो चुका जानना 
.... खाहिये। (इन में से ) आत्मादि जो प्रमेय है ( ९में ) उस के तत्त्व- 
.... ज्ञान से मोक्ष की प्राप्ति होती है । यह वात इस से अगले सूच ( 


५... 2०“न ७० अलन++/-ना»»मं-ल+>3मामम.++भ काम क 'भनवेजे आ/ाभ5म5 आपका आती, /७५५० ५७०० 
3228० अल» उ॥३०पननमाक भरकम कल कैनन न 4४० ४५४१२/७१६७ ७ कालीकककिनकालन फन १० तल तकककन "पुर 


लाना निरेश कहलाता है, जैसे सूत्र ६ भ प्रमाणों का और सूञ्न ५ 
पल प्रप्तेयों का निंदेश है । निंदेश का प्रसिद्ध लाम विभाग है (विशष 
देखो सूत्र ३ का अवतरण भाष्य ) हि रह 


..... >अचार्यदन्दः (अछ्ठा० २।२।२५) से इतरेतर योगद्वन्द् है । 
.... इन्द में खारे पदार्थ प्रधान होते हैं, इस से प्रमाण आदि सारे ही. 
....._ पदार्थों का तत्त्तश्ञान मोक्ष का हेतु है, यह अभिप्नेत है । आत्मादि 
...._ १२ प्रमेयों का तत्वज्ञान तो साक्षात्‌ मोक्ष का हेतु है। और प्रमाण 
आदि का तत्त्वशान प्रमेयों के तत््वज्ञान का साधक है, इस लिए 
परम्परा से मोक्ष का हेतु है।... . 5 


प्रमाण, ..निश्रहस्थानानां' इस सूत्र का विश्यद करने में विभक्ति 
..._ तो सब में ढुन्छ होने से प्रथमा ही होगी | पर वचन निरदेश सूच्रों 
.._ के अलुसार देना चाहिये। जेसे प्रमाण के निदेश (३) में प्रमाणानि 
. बहु बचन दिया है, और प्रमय के निदेश (९) में ' प्रमेय॑ 
। वही वचन इन के विश्नह में देना । इस प्रकार 
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ले ..पदाथों का डदेश १११ पक 

द्वारा अडबाद की गई हे# | अर्थात्‌ (१) देय ( २) देय हेल (३)... 

अत्यन्त हान (४) हान का उपाय, जो प्राप्त किया जा सके, ये... 

.... चार जो शास्त्रमतिपाद्य विषय हैं, इन को यथाथ जान कर मोक्ष... 
को पा लेता है। । 





्क प्रदनं- इन ( प्रमाण आदि ) में सशय आदि का (प्रमाण... 
: ब्रमेय से ) अलग कथन निष्प्रयोजन है, जब कि सशय आदि यथा... 
... सम्भव प्रमाणों और प्रमेयों के अन्तभूत हुए अलग ( पदार्थ ] नहीं... 
रहते । क्‍ क्‍ 
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# इस सूच में जो तस्वन्ञान से मोक्षपाप्ति कही है, उस का... 
पा “जिस प्रकार आत्मादि के तत्त्वज्ञान से मोक्ष होता हैं यह अगले... 
(सूत्र में अनुवाद है । द हि 
+ देय, देय हेतु, हान, हानोपाय, ये चार हरणक अध्यात्म... 
शास्त्र का प्रतिपाद्य चिषय हैं। हेयलूत्याग के योग्य दुःख है, जो... 
.... कि प्रतिकूछ छगता है। हेयहेतु अर्थात्‌ दुःख का हेतु मिथ्या ज्ञान... 
है, हानकत्याग, अर्थात्‌ दुःख का त्याग, यह लक्ष्य हे। पर यहां... 
.. ऐसा हान अभिप्रेत नहीं, जो थोड़ी देर के लिए दो, जेसा कि... 
... ससारो जीवों को भी फभी दःख और कभी दुःख का हान होता रहता - 
... है| किन्तु ऐसा द्वान अभिप्रेत हे, जिस से पीछेफिर दुःख हो ही नहीं, 
.... इस लिए हान आत्यन्तिक>सदा का कहा है। हान का उपाय « 
...._ तस्वज्लान है | मनुष्य का काम उपाय का अनुष्ठान हे, फल आप ही. 
...._ उत्पन्न हो जाता है। पर डपाय ऐसा चाहिये, जो मनुष्य की पहुंच... 

क्‍ हे | के अन्दर हो, इस लिए कहा हँ-उपाय, जो प्राप्त किया जा सके ।.. 
«5 प्रमेय का तस्‍्वज्ञान ही मोक्ष का साथन है, ओर प्रमेय का... 
..._तस्वज्ञान प्रमाण के तत्त्वज्ञान के अधीन है, इस लिए घमाण और. 

. प्रमेय का अछग कथन तो संप्रयोजन है। पर संशय आदि का... 

.. अछग कहना निष्पमयोजन है, क्‍योंकि वे प्रमाण वा पेय के ही 


































उत्तर--यह सत्य है। पर ये चार विद्याएं अछग ९ प्रस्था 


की भाई के लिए उपंदश को गई हैं,# जिन 





बाली प्राणधारियों 
से चौथी जो आश्वीक्षिकी दें वह यह न्यायातरद्या हैं। इस के. 


लग प्रस्थान संशय आदि प हैं। सो इन के अलग कथन के 


बिना यह अध्यात्मविद्या मात्र हो जाय, जैसा कि उपनिषद्‌ हैं 
इस कारण संशय आदि पदाथों द्वारा यह ( न्यायविद्या, अध्यात्म 


विद्या से ) अलग चलाई ज्ञाती हो। ! 
...... ( इस प्रकार सांझा उचर कर अब एक २४ करक सशद 


आदि का न्याय में उपयोग दिखलाते हैं ) | वहां (दूसरे को सम- ५ 


झाने के लिए ) न्याय ( अलुमान का प्रयोग ) न तो अज्ञात अश ्र 


द होता है, और न निर्णीत अथे मे होता हैं, किन्तु संदिग्ध अथ में 
. - होता है। जेसा कि कहा है. सशय उठा कर पक्ष प्रतिपक्ष छारा 
अथै का अवधारण निणय ( कहलाता ) है (१।१५।४७१) ( इस 


... सूत्र में विश्वश्य का अथ है विमशे उठाकर) विमशेम््सशय । प ल् 
प्रतिपक्ष का होना न्याय की प्रदेत्ति है ( >दोनों वादी अपने पक्ष 


0 कक “०४ #मकतन»+ नर पल कै न मनजा कक कम "0/0का+)०५+५०७ काम. 





अल के 
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% चार विद्याएं-त्रयी, वार्ता, दण्डनीति ओर आन्‍्वीक्षिकी ! 
इस से से धर्म और आत्मादि के स्वरूप का उपदंश जया का घिषय 


है 


पा 
है । खेती व्यापार आदि जीविका के डपदेश वार्ता का, राज्यशा घन 
द्व डइनीसि का; ओर प्रमाणों से परीक्षण आस्ची क्षिकी का विषय | 


मै अर्थात्त्‌ अयी का काम आत्मा के स्वरूप आदि का वेणेल हं। 
/... आल्वीक्षिकी का काम उत्त पर होने वाले संशय ओर आशक्षिप मिटाना 


। सो युक्तियुक्त विचार में अपना सिद्धान्त बादी के मन में बिठा 
र₹ स्वयं किसी के घोखें मे न आए, इस बाल की शिक्षा दना 
न्वीक्षिकी का काम हैं। ओर यह बात संशय प्रयोजन दृशाग्त .. 
तत्वज्ञान के बिना नहीं हो सकती, इस लिए सेशय आदि 



























... का निश्यय करना न्याय है। 


पदाथों का उद्देंध .._... &६ ४.४ 


के सांघन ओर प्रतिपक्ष के खण्डन के लिए अनभान का प्रयोग क्‍ हक 
करते हैं । अर्थ का अवधारण निणय है, बी (उस अर्थ का) 
तत््वज्ञान है ( यह खूत्राथ हुआ )। अब यह जो, यह क्या है?! 


कक 


. इस प्रकार वस्तु का विचारमात्र अनिश्चितज्ञान रूप संदाय है, यह... 
... ज्ञान विशेष होने से ( बुद्धि रूप ) प्रमेय के अन्तगत होता हुआ 


. इस प्रयोजन के छिए# अछग कहा है। का 
... प्रयोजन-अब प्रयोजन (कहते हैं) जिस से प्रेरा हुआ प्रदत्त होता है. 


._ बह प्रयोजन है, अर्थाव्‌ जिस अर्थ को पाना वा त्यागना चाहता... 
छुआ कम का आरमस्स करता है, ( बह प्रयोजन है )। इस पूर्वोक्त.... 
.... प्रयोजन से सारे प्राणी सारे कम ओर सारी विद्याएं व्याप्त हैं (सब 
बा हर पवृत्ति किसी प्रयोजन स्र.हा हाता हू |। प्रथाजम के; सहारे हो. ० रा 


.. न्याय की प्रवृत्ति होती है द 
... पंइन-अच्छा तो यह न्याथ दया हैं ? 





उत्तर-प्रमाणों से अथे का परीक्षण न्याय है। | अर्थात्‌ प्रत्यक्ष. । 
ओर आगम के आश्रित अज्मान ( न्याय ) हे। बही अच्चीक्षा दे।.._ 


प्रत्यक्ष और आगम से देखे हुए का फिर (अनुमान छारा) खिद्ध करता... 


'अहाााधाररका # ८४७ वाकआा022फहसातण :॥:ऋअउचहार॥१०७:7/क॥/02/प502, जाए कऋषक्ष-आपराव्यकादच, 








॥४##%१॥ 





# न्याय की प्रवृच्चि के लिए। क्योंकि असंदिण्ध अर्थ में स्थाय 


... की प्रवृत्ति नहीं हुआ करती । हाथी जब साक्षाव्‌ सामने खड़ा हो ता 
. तोबुद्धिमान पुरुष चिंघाड़ से उस का अनुमान नहीं करते (बाचस्पति) 


.. ॥ै॥ न्याय अलुमान का बास है। अनुमान में परीक्षा करके अथे | 
की सिद्धि की जाती हे। परीक्षा प्रत्यक्षादि प्रमाणों से होती हे, रा 
जैसे अभ्नि की सिद्धि में, जब यह प्रतिज्ञा की, कि प्वेत में अग्नि है, तो... 


.... थह झाब्द प्रमाण हुआ, जब रसोई का उदाहरण दिया,तो बह. 
.... धत्यक्ष प्रमाण हुआ, जब * जैसे रसोई घूम वाली है, वेसे यह पर्वत... 


धूम वाछा है, ऐला उपनय कहा. तो यद उपभाव हुआ। सो प्रत्यक्ष 
. डपमान ओर शब्द इस सब प्रमाणों से परीक्षा करके अम्नि की 
. सिद्धि की गई । इस प्रकार समस्त प्रम्माणों के व्यापार से अर्थ 

































पी कक्ष ॥ 5 7: ्योय माध्य 


हक 


न्वीशा है। अन्या  सेजोंप्रश्नल होती है, वह आशन्वीक्षिकी 


न्यायविया स्यायश्ञास्त् हर ओर ज्ञो अनुमान प्रत्यक्ष वा आगमन 


। के विरुद्ध हो, वह न्य याभमास# है। हि न 
रे ... डइस में] वाद और जरप सप्रयोजन हैं | वितण्डा की परीक्षों 
की जाती है| ( कि सप्रयाजन है, वा निष्प्रयोज्ञन ); बवितण्डा से 











... #% प्रत्यक्ष विरद्ध अनमान, जसे-अज्नि उष्ण नहीं, | क्योंकि 
उत्पत्ति बाली है | जो २ वस्तु उत्पक्ति बाली है. वह २ उष्ण नहीं 
जैसे घड़ा | बेसी ही यह अग्नि है । इस लिए यह उष्ण नहीं । 
यह न्यायाभास है, क्‍योंकि प्रत्यक्ष के विरुद्ध हे, सपश स अग्नि 
उच्ण पत्यक्षसिद्ध है। आगम विरुद्ध, जेसे कापालिकों का अनु- 
... मान । मनुष्य की खोपड़ी छाद्ध हैं, क्योंकि हड़ी हैं, जो २ हड्डी 
होती है, वद २ शुद्ध होती है, जेले राख | खोपड़ी भी हड्डी हैं, इस 
लिए यह शुद्ध है। यद इस लिए न्‍्यायाभास है, कि “यह शुद्ध हैं, 
और वह अशुद्ध हे.' इस बात का निरचय ही जब मन्वादि आगम 
से इआ, तब उस के विरुद्ध अनुमात्र खड़ा नहीं हो सकता |... 

* उस मेंन-न्याय में, दूसरे से वाद विवाद करने में जो न्याय 
का प्रयोग किया जाता है, उस न्याय में, चाहे वह शुद्ध न्याय हो, 
बान्यायाभास हो।....... ह आओ 

प्रयोजन को न्याय की भ्रद्ृक्ति का आश्रय बतछाया 
पर यह आशंका उत्पन्न होती हे, कि विवाद तो वितण्डा से भी 
3. प्रवृत्त होता है, ओर वितण्डा होता निष्प्रयोजन ही है, क्योंकि उस 
ते बंतणिडक किसी सिद्धान्त की सिद्धि का प्रयोजन नहीं रखता । 























पदार्थों का उदेंशा एज ० यह... 


प्रचृत्त पुरुष वेतण्डिक कहलाता है । उस से ( दूघछरे के पक्षखण्डन 


का ) प्रयोजन पूछो, यदि वह स्वीकार करे, ( कि इस से में यह 
सिद्ध किया चाहता हूं.) तब वह उस का पक्ष है, वह उसका 


. सिद्धान्त है, इस प्रकार वह वेतण्डिकपन को त्याग देता है । और... 
यदि नहीं स्वीकार करता है, तब न यह लछाॉकिक न परीक्षक ठह-... 
रता है ( अतएणव उन्मत्त को तरह उपेक्षा कर देने के योग्य है। 
और'” यदि परपक्ष का प्रतिषध जितलाना ही अपना प्रयोजन बस- 

छाता है,तो यह भी बेसी ही बात है। जितलाने वाला, जानने वाला, 

ज्ञान का साधन और शेय इस (चतुवग ) को यदि स्वीकार करता... 
है, तब वेतण्डिकपन को त्याग देता है, यदि नहीं स्वीकार करता... 
है, तो “ पर पक्ष का प्रतिषेध जितछाना मेरा प्रयोजन है/ यह उस. 

. का कथन अनथक ठहरता है | वाक्य समुदाय (जो पक्ष की) 


“नमन न 4 हक 


* भव वह वेतण्डिक दल, जो यह मानता था, कि प्रमेय पदार्थ... 
परीक्षा मं न खत, न भसत्‌, ने सदसखत्‌ सिद्ध हो संकते हैं। अतएव 
ये अपने ऊपर किसी भी पक्ष की सिद्धि का भार न लेकर पर्पष्ठ 


<... का खण्डन ही अपना प्रयोजन बतछाते हैं, उन से भी यह स्थीकार 5 
. करवाओ, कि तुम जो यह बतछाते हो, कि सब बसरुतुएँ 
-असिद्ध हैं, यह बात तुम कह ही नहीं सकते, जब तक इन 


. चार को सिद्ध न मानों, एक तो अपने आप को, क्योंकि ' स्वय- 

. मसिद्धः कथमन्याव्‌ साधयेत्‌ ' जो आप ही असिद्ध है, वह दुसरे... 

. की क्या सिद्धि करेगा । दूसरा जिस को तुम जितलाना चाहते... 

... हो, क्योंकि यदि वह भी असिद्ध है, तो फिर बतछाते किस को 

। हो। तीसरा, बह प्रमाण, जिस से सब पदार्था को अखिद्ध सिद्ध हा 
... » करते हो, चौथा वह साध्य, जो सिद्ध करते हो | यह चारों सिद्ध 
... माने, तब वह बात करने के योग्य ठहरता है, पर इस का पक्ष खणिडित 
 होज़ाता है, नमाने तो उन्मत्त चत्‌ उपेक्षणीय है।...|| 

... | अब यह सीधा उपाय बतछाते हैं, कि पक्ष स्थापना से हीन 

. वाक्य समुदाय वितण्डा है । उस वाक्य समुदाय का जो तात्पय॑._ 

.. है, बह उस से मनवालो, यदि मान ले, तो वही उस का पक्ष ठहर. 


.. गया, उस की सिद्धि का भार उस पर डालो, न भाने, 7 तो उन्म् 
*..... वत उपेक्षणीय है ला 


































के 


कं * ४ 


पा और -  -  ल्याय आष्य 





.. स्थापना से हीन हो, बह वितण्डा कहलाता हैं। उस | वाक्य सपु- 
देय ) के प्रशिपाद्य अथे को यदि घह स्वीकार कर लेता है, तब 
..... अही उस का पश्ष स्थापन ऋश्ना चाहिये, ओर यदि नहीं स्वीकार 
.. करता है, तव वह (वाक्य समुदाय) अलाप साज (निरा बकवास) 

निष्प्रयोजन है, वितण्डापन निद्वत्त हो जाता है ( अर्थात्‌ तब उस 


को त्याग ही देना चाहिये ) |. 


५ 





_ हृष्ठान्त-अब दृष्टान्त (कहते हैं) | प्रत्यक्ष का विषय पदार्थ दृष्ठान्त 
होता है, अर्थात्‌ जिस में लोकिक ओर परीक्षकों का अनुभव रुक 


५०) 


्््ु 


ईह 


पे 


नहीं जाता । वह प्रमेय है ( दृशब्त प्रमेण ही होता है, क्‍योंकि 
प्रमाण से निश्चिचत ही इृष्ठान्त दिया आता हैं) उस का अलग 


कथन ( इस लिए है, कि ) उस के झहारे पर हैं अलुमाद और 
आगम ! दृष्टान्त के होते हुए अलमान ओर आगम होते हैं, न होते 


नहीं होते । दृष्ठान्त के आश्रय पर न्याय ( पक्ष प्रतिपक्ष ) की 
प्रबत्ति होती है । अर्थात्‌ दशन्‍्त के विशेष से पर पक्ष का प्रतिषध 


( ज्ञा सकता है शौर दृष्ठान्त के मेल से स्वपक्ष सिद्ध किया जा 
. सकता है। नास्तिक भी दृष्टान्त को स्वीकार करता हुआ बास्ति- 


0] 
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# हछ का अथ है देखा हुआ | सो दृष्ठान्त पद्‌ की व्याख्या हुई. 
प्रत्यक्ष का विषय पदाथ | प्राय: दृश्टान्त होता भी ऐसा ही हे | पर 
यह नियम नहीं, अनुमानगस्य ओर आगमगस्य पदा्थ भी दृष्ठान्त 
रूप से कहे जाते है। सूच कार भी २। १६८ से आगमगंस्य मन्जा- 


| 
॥ 


युवद्‌ के प्रामाण्य को, और ३२७६ में अनुमान गस्य अणुद्यामता 
को, दृष्टान्त रूप से कहेंगे । इस लिए अभिप्राय यह है, कि दश्शान्त हा 











परदाथ! का उद्दुश ६११६१ 


कत्व को स्यागता है, और यदि. स्वीकार नहीं करता, तो किस... 
साथन को लेकर इसरे का खण्डन कर सकेगा । सो खोल कर 
बतलाए गए इृष्टान्त के सहारे पर कहा जा सकता है कि 'साध्य. 
के सहश होने से सलाध्य के धर्मों वाला दृष्टान्त उदाहरण होता है।.... 
ओर उस के उलट होने से प्रत्युदाहरण होता है (शशइइ-३७छ ). 
.. सिद्धान्त--' है यह' इस प्रकार स्वीकार किया अथ सिद्धान्त... 
है।वह प्रमेय है । उस का अछग कथन (इस लिए है, कि. 
आपसमे ) सिद्धान्त गेंदों के होते हुए ही वाद जल्प वितण्डा प्रतल॒.. 
गैते हैं, अन्यथा नहीं | अवयव-लाध्य अथे की जितने शब्द समुदाय... 


भें सिद्धि समाप्त होती है (जितने शब्दों के कहने से वस्तुतत्त्व 


का निश्चय होता है ) उस के पांच अवयव हें-प्रतिशा आदि। 
( वाक्य-) समूह की अपेक्षा करके अवयच कहे जाते है# । उन भें... 
से, प्रभाणों को मिलाने बाला आगम प्रतिज्ञा हे | अचुमान का 
साधन हेतु है । प्रत्यक्ष उदाहरण है | उपमान उपनय है । सब का 
एक अथे के मेल में सामथ्ये दिखलाना मिगमन है | खो यह परम 
न्याय $ है। इस से बाद जल्प वितण्डा प्रदत्त होते हैं, अन्यथा... 
नहीं । इन के आश्रय है तत्व की व्यवस्था (तत्त का पता छगाना.. 
पांच अवयबों वाले वाक्य के अधीन है) सो ये अवयव शब्द विशेष 


होने से ( अथरूप) ममय के अच्तभ्ूत हुए उक्त प्रयोजन के लिए. द ' . 


० अलग कहे हैं 
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# अवयव द्रब्य के होते हैं, और न्‍्यायवाक्थ शब्द होने से 
गुण हैं, तथापि अवयय समुदाय का एक देश होता है, इस छिए 
वाक्य के एकदेश होने से प्रतिज्ञा आदि भी अवयवब कहे जाते है ।.. 
| आगम प्रतिपाद्य अर्थ ही हेतु से सिद्ध करने के लिए... 
प्रतिज्ञा में रक्‍खा जाता है, इसलिए 'आगम घतिज्ञा हें कहा। 
उसी प्रतिज्ञात भथ को हेतु ( अनुमान) ओर इष्ठान्त (पत्यक्ष) हार... 
सिद्ध करते हैं, इसलिए आगम प्रमाणों को मिकछाने वाला कहा 
| प्रत्यक्ष उपलक्षण है, अर्थात्‌ दृढ़ अनुभूत मे 
$ प्रसिवादी को जितछाने का पूरा साधन है 

















































१४ 5 ् ४ न्‍्याये भाष्य 


तके-तक न (कहे) प्रमाणोंके अन्दर हैं, न उन से अलग प्रमाण 

है, किन्तु प्रमाणों का सहायक हुआ तस्वज्ञान के लिए समर्थ होता 
है# | उस का उदाहरण ( जैसे ) | क्या यह जो जन्म है, यह 
किसी ऐसे कारण से हुआ है, जो उत्पत्ति वाला है, वा( ऐसे 
कारण से (हुआ है ) जो उत्पत्ति वाला नहीं है। इस प्रकार एक 
अज्ञात विषय में कारण की संभावना से फरना फुरता है, कि जन्म 


यदि किस्ती ऐसे कारण होता हैं, जो उत्पत्ति वाला है, तव॒तों उस 
कारण के उखाड़ने से जन्म का अभाव ( होकर मोशक्ष ) हो खकता 
है। पर यदि' बह ( जन्म का कारण ) उत्पक्ति वाला नहा, तब 


( वह नित्य हुआ, ऐसे ) कारण का उखाड़ना अशक्य होने से 


जन्म का उच्छेद असंभव है | आर यदि अकस्मात्‌ ( बिना कारण) 
ही ( जन्म ) हुआ है, तब जो अकस्मात्‌ होगया है, वह कभी 
निव्वत ही नहीं होगा, क्योंकि उसकी निद्षच्चि का कारण कोई नहीं 
बन सकता, तब भी जन्मका उच्छेद नहीं बनेगा, इस तके विषय 
भें (अर्थात्‌ जब तक ने यह लिद्ध कर दिया, जन्म का कोई कारण 
अवच्य हो, ओर हो भी उत्पंक्ति वाला, तमी जन्माभमाव रूप मोक्ष 


डे: 








ऋण के 


संभव है, अन्य था नहीं, तब ) “ कम जन्म का निमित्त हैं इस 
.. आब्रात की सिद्धि के छिए बवृत्त हुए प्रमाणों को तक सहायता देला 
...  है। तस्वज्ञान का जो विषय है, उस को ( मिथ्याज्ञान के विषय से ) 
अलग करदेता है, इस लिए तके तत्वज्ञान के उत्पन्न करने में समय 
.. होता है। सो यह ऐसा ( प्रमाणों का सहायक ) तक वाद में 
.. प्रमाणों केसाथ मिल कर किसी अथ के साधन वा खण्डन के 
लिए कहा है, यद्यपि प्रमेय के अन्तभूत है ( तके बद्धिविशेष होने 
सेंप्रमेयं हे) >> द है 
... निणय-निणेय तरवज्ञान है, जो कि प्रमाणों का फर है इस 


























पदार्थों का उद्दश कक कद ' 


बाद मिट जाता है )! इस की रक्षा के लिए होते हैं, जअरप ओर द 
 बितण्डा ( देखो 3 | २। ५० )। तके और निणेय ये दोनों लोक... 
व्यवहार को चलाते हैं ( सब कोई अपने ५ व्यघहार में इन्हीं की. 
सहायता से किसी को त्यागता और किसी को अ्रहण करता है)। जा . 


वाद-वाद ऐसा वाक्य समूह है, जिस में वादी नाना (दो... 
वा अधिक ) हों, हरणक साध्य के लिए साधन हो ऑोर्अन्त में 
दोनों ( वा बहुतों ) में से एक साध्य का निणेय हो । (यह वाक्य... 
समह होने से शब्द प्रमेय के अन्तगत हुआ ) जब्प वितण्डाखे.... 


/ झलग करके ) पहचानने के लिए अछग बतलाया है। अछग पह 
.... आने हुए से जब व्यवहार होता है, तो वह तत्त्तशान के लिए होता... 
... » . है। बादविशेष जो जल्प ओर घितण्डा हैं& वे दोनों तत्व का... 
..  ज्ञो निश्चय है, उस की रक्षा के लिए होते हैं (४१२।५०) यह... 
. कहा है जय हा, 
हेत्वाभास छल जाति और निम्नह स्थान--हेत्वाभासों का... 
.. निम्नह स्थानों से अछग इस लिए उद्देश किया है,कि बाद मे हेत्वा-.._ 
..._ भासों ( के बोलने ) की अलुझ्ा होगी| । ओर जढप तथा बवितण्डा 
.. म् निम्नह स्थानों ( के बतलाने ) की ( अनुज्ञा होगी)। छल, जाति _ न्‍ 

'. और मनिदग्रहस्थानों का ( शब्द प्रमेय के अन्तभूल होते हुए भी 2 


.. अलग उपदेश पहचानने के लिए है। पहचाने गए छल जाति निम्न... 
*.... स्थानों का अपने वाक्य में त्याग, ओर दूसरे के वाक्य में पयेजुयोग 
..... (ऐसा क्‍यों किया यह प्रदन ) हो सकेगा। जब दूसरा जाति का _ 
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# ऐसा बाद, जिस में छल जाति निम्नह स्थान का प्रयोग हो 
... बह जब्प है, और जो प्रतिप्रक्ष की स्थापना से हीन हो, बह... 

 वितण्डा है।... ह द जी 
.._] बाद तत्त्व की जिज्ञासा से प्रहत्त होता है, इस लिए उस में... 

ल जाति निग्नह स्थानों का प्रयोग नहीं होता, पर हेतु बुद्धि से... 
( न कि धोखा देने की नियत से) हेत्वत्मासों का प्रयोग होता है ।_ 
क्योंकि दोनों में एक का हेतु असदक्धेतु होता है, तभी बाद चलता हू।.. जा 





. ब्याय साध्य 


योग करेगा, तो अपने छिए उल का समाधान खुलभ होगा, और 
स्वयं उस का प्रयोग करना आसान होगा$ क्‍ 5 

.. ऐसी यह आन्वीक्षिकी विद्या प्रभाण आदि प था द्वारा 
विभक्त हुई--/ ( चारों । विद्याओं का उद्देश बतछाने में ( अन्य 9) 

सारी विद्याओं का प्रदीप, सारे कर्मा का उपाय पर सारे घर्मा 
का आञअ्य कही गई हे, 

... ऐसा यह तस्वज्ञान परम कल्याण की धाप्ति के लिए ( चारा 
विद्याओं में ) डस २ विद्या के अनुकूल जानना चाहिए; । यह 
( आन्वीक्षिकी में ) तो अध्यात्मविद्या पन्‍्रण मे जा। आना 
आदि का तस्वज्ञान ( कहा हैं, बह तत्त्वज्ञान अभिमत ) है, परम 
कल्याण की प्राप्ति से मोक्ष की प्राप्ति अभिग्रेत हु 

(अद्न) अवतरणिका-अच्छा ता वह नि:श्रयस क्या तत्वक्ष 
ननन्‍तर ही हो जाता है ?  नहाँ यह उत्तर ह ( प्रहन ) तो फिर 
क्या होता है ( उत्तर , तत्वशान से-- रा 


.... दुःखजन्मप्रवृत्तिदोष॑मिध्याज्ञानानासुत्तरी- 
त्तरापाये तदनन्तरा भावादपवर्गः ॥ ३ ॥ 


०० -.०नन+>पल्‍लल++ ने भजन. टतिज न तन “न हनन अलिकननन पिन +ल+ अमन का! ८५ 
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#दूसरे से प्रयोग की हुई जाति के पकड़ने पर जब प्रादिनक पूछे 
कि कैसे जाति है, और फोन सी जाति है, तब जाति का जानने 
बाढा कह सकता है, कि इस प्रकार जाति है ओर अम्ुुक जाति 








तत््वज्ञान के फछ 


व द के हु हक अटल मर हि दाग दा हद 0-६ दा | अपथ-का(१:2 । कु प 3 ४, ह का है | 
आओ ठुस्स, आजकल, जड चि, होश शा शिथ्थर शान, इन से से परले 


पिच सो 
,  धिाव 8 ब्धाफु कक जा र्््‌ धर्म द्व हह 0 ्च् (कर 5० ०११५ | 
पे ०६३ ३ | प्र 4.६2 70॥ ९ बा 3. 

0 ; 


भाष्य--हह आध्य ये छेद्कः छपयग एथयपत जो प्रमेय 
... (९०) उस के थिषय में मिथ्या छान कह प्रदार दा होता है। जसे 
.. पहले आत्मा के घिषय में 'बहीं हे ' ऐशी दुदछि । | तथा अनात्मा 
( शरीर आदि ) में आत्म बुद्धि, दुःख में द्वि, अतित्य में -. 
नित्य बद्धि, न॑ बचाने वाले मे बचाने बाला हू 


४ रा] 


ब््, 





2:..# 


स्प्य्थ: 


हेय में अहेय बुद्धि।... 
पं या शान इस प्रकार होता... 
.. है कि) कमे (>घर्म अघम) कोई वहीं, व कोई कम का फल है। दोषों... 
. _( शगडेण ) के विषय हे  पिथ्या शान इस प्रकार होता है। इस 
... सज्थार ( अन्य मण्ण के प्रवाह ? का निश्चित दोष ( रागद्केष ) नहीं। 
: प्रेल्यथभाव के घिणय में (मसिथ्या शान यह होता है, कि) कोई जीव, 
हि जे 


पएणन हों कि 


.. था जन्तु था सत्य वा आत्मा नहीं है, जो मरे ओर सर कर फिर 


....लिर्भेय बुद्धि, धृणित में अभिमत बुद्धि, अ 
७... प्रव्नक्ति ( धमं अछ्षम ) के विषय मे ( सिथ्या 


घटक 


चर 





2880 द गा हे # ५४४2(४ पधर एम कक जाप एक ४३२३ जल त्द्थ - हे ! क्‍ 
हा होथों इबसा नारा हुआ है, आई उऊच्ल का उपरणस 


9५, 


... किसी समय हुआ है) पर अन्ध वहीं होगा । प्रेत्यमभावका 
शा 
| 


. कोई निमिलस सी हे, तो बह लिमिश्य कम नह 
बिना आत्मा के, बिश देह इब्हिय बुद्धि ओर वेदना का 














. /. # यहाँ परले २ के माश होने पर पूवेले का अभाव कहने से... 
... से ( अछग आत्मा को न जानने और शरीर को आत्मा मानने से ). _ 
..._ शरीर के अनुकूछ विषयों में राग ओर प्रतिक्रूछों में द्वेष उत्पन्न 
.. होता है | शगहेष दोष हैं। राणुद्वेष से प्रदध हुआ पुरुष घमं अघ् 
- का सचय करता है। यही प्रद्मत्ति हे। प्रजा पक का फल जम्म है । 




























/ 4 न ५ था डा 3४ ४ ध्शएश्ूफ एव नेक ः हु |. ; ;; हल पक है ००४०४: 8 वि 5 हि ३ * न द ; ः है 
के नाश होने एश उस ४६ से पूवछे था शथाव होने से ( अन्तिंमें 


ह बुद्धि, सभय में). 








. (बेद होना) बिना मिशिस ऐोगा । थह पभ्रेत्यमाव (मर कर -. 
फिर अब्म केना ) आदे जाला हू  इल की आरश्यम अवश्य रा 












पूर्व में काये काश्ण माव बोधन किया है। आत्मा के मिथ्या ज्ञान... 










पा] स्तृ # हचामध्क रू हो ै अधकाशप कक. डजुरक 
वहुतसा भव्द छुप्त हो जाता है, 
शा 


से कोई बुद्धिमान सब खुखों के उच्छेद रूप, चेतन्य- 


शून्य उस अपवर्ग को पसन्द करे ( यह है संसार में वाघने वाला 
भिथ्याज्ञान ) इस मिथ्याज्ञान से अनुकूछों में राग और प्रतिकूछों 
में छेष उत्पन्न होता है। रागड्धष के प्रभाव से असूया, ईर्ष्या, माया, 


लोभ थदि दोष उत्पन्न होते दोषों से प्रशा हुआ, शशीर से 


५, 
०५६ 


: प्रवृल हुआ हिला, चोरी और प्रतिषिद्ध मेशुन का ( शरीर से ) 


आचरण करता है, बाणी से, झूठ, कठोर, चुगली ओर असस्बद्ध 
- ( बचन बोलता है )। मन से, परड्रोह, दूसरे के घन की लांलसा, 
और नास्तिकपन ( चिन्तन करता है ) यह पाप रुप प्रवृत्ति अधम 
के लिए होती है । अब शुभ ( प्रवृत्ति कहते हैं ) शरीर से दान, 
ः ओर ( पूज्यों की ) सेवा । बाणी से सत्य, 
. हित, प्रिय और स्वाध्याय | मन से दया, अस्पह्या और श्रद्धा। 

यह ( पुण्यमयी प्रद्ृक्ति ) घम्म के छिए होती है। यहां ( सूत्रस्थ ) 
धर / थे धर्म अधम कहे हैं, 
जैसे अन्न जिन का साधन है, ऐसे प्राण “अन्न प्राणी का प्राण हैं 
. (कहे हैं ) यह पूर्वोक्त प्रचत्ति निन्दित ओर प्रशस्त जन्म का कारण 
- है। ओर जन्म है शरीर इन्द्रिय ओर बुद्धि का सघात सहित 
































तत्त्वशान के फल का ऋम प्र 


.. जम्मर मिट जाता है, जन्म के मिट जाने पर दुःख मिट्जाता है, 
... दुःख के मिदजाने पर सदा के लिए मोक्ष>पूरा कटयाण,होजाता है।... 
......_ तत्त्वज्ञान भिथ्या ज्ञान के उछद बतछाया गया है। आत्मा के . 
-..... वियय में (तरवज्ञान यह है ) 'बह है ऐसी बुद्धि, अनात्मा के... 
... विषय में अनात्मा है ऐसी बुद्धि । इसी प्रकार दुःख नित्य, बचाने... 
...._ वाले, सभय, बिन्दित और त्यागने योग्य के विषय में विषय के 
....._ अनुसार ( जानता चाहिये अर्थात्‌ दुःख में दुःख बुद्धि आदि तत्व... 
...._ ज्ञान है) प्रवृत्ति के विषय में (तत्वज्ञान यह है, कि) है कमे, और है... 
. ».. कम का फल। दोषों के विषय में-दोषों के कारण से हे यह ससार। 
..... पुनजन्म के विषय में-है (शरीर भिन्न) जीव, सत्व, आत्मा,जो 
. मरकर किरहो। निमित्त वाला है जन्म, और निमित्तवात है 
.... जन्म का उपरम | यह प्रेत्यभाव अनादि से चछा आरहा है, और अपवग..._ 
..... तक बना रहेगा। यह प्रेत्यमाव नेमित्षिक है, इस का निमित्त 
... प्रवृत्ति है । सात्मक हो कर यह प्रेत्यमाव देह इन्द्रिय बुद्धि... 
. ओर (खुख दुःख की ) वेदना का सिलसिला है, जो उस के... 
. टूटने और बनने से चलछता रहता है (आत्मा का दशशरीर आदिसे 
. मेछ औए वियोग से जन्म मरण होता रहता है ) । अपवरग के... 
...  ब्वियय में (तत्वज्ञान यह है) शाब्त है यह सब बखेड़ों छे शछग 
..._. होना सब का उपरम रूप अपवग | इस में बहुत कछ दायक घोर... 
...' पाप (घुराई ) छ्॒त हो जाता है, इस लिए केसे कोई बुद्धिमाव॒ 
..._ सारे दुःखों के उलाड़ने वाले, किसी मी दुःख को असुभव न होने 
..... देने वाछे, अपवर्ग को पसन्द न करे । सो जैसे मधुविष से मिल्ठा 
...., अज्ञ अत्माह्य होता है, इसी प्रकार दुःख से मिला हुआ खुख अग्नाह्य है। 
.... प्रकरण २-विषय प्रमाण लक्षण । सूत्र ३-८ ( ६ सूतच ) हा 
..._. » अवतरणिका-इस शास्त्र की प्रवृत्ति तीन प्रकार की है !' "5 
... उद्देश, छश्षण और परीक्षा ।. उन में से, नाम छेकर पद्ार्थमाच 
. का जो कथन है, वह उद्देश है। उद्धिष्ट के स्वरूप को प्यवच्छेदक 
.. धर्म ( दूसरों से अछग करने वाला घर्म ) छक्षण होता 
भागे४ में प्रत्यक्ष का लक्षण है) रक्षित का उक्त क्षण घट सक 




































हब _ च श्जेः 


बा नहीं, यह प्रमाण! श॑ है ल्णि य कु सता परशीक्षा हे। इन अं से (कही) 
तो पहले उ्द्देश कहर ध्द्था ( प्ह्शिः द 
विभर का लक्षण कह 
( ओर कही ध्ह< 

















न कब 


६ ॥ हा [ ५०० १३ 











शशि भी ्ट हि 
श) 220 श्र |%" 9) पक | | !' पाल पा ] घ्च्छ्ः 
ध््टप 
कने से नचने छा 


5३; 8 2५७2 ॥ रह! 


न्‍ हे हैँ है तू 
प्रकार का है ( ११) | अब ( अशम खूब हें 



























धान कप छाए ८ | परासपकरग का द्पू 
३८, 


कण 2॥०6॥ 
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प्रत्यक्ष, अलुमान, डउपमान ओर झाब्द प्रभाण हैं ॥ ३ ॥ 


३, ह पक | आई 


् 
हः 42030 | १० लक 20%"... 0000 74 है ब्लू & 
४२ हु  थ ] | !॥ पट 


























[दि कक है मु ११ पर! छः हा बा ह। 0 आह 
. प्रत्यक्ष ( प्रभाण ) है । द्वासे ( से आशभ्रशाव धहा ) ( इाब्ठ्रथ 





अर डस्सक 


<ः है लात कसा हक 
- विषय का ) साझ्िकषप छः 












( प्राण ) पल लू | झ्ञाक शाम छू । जब ( देय पा ः 


का 


एफ [व हर] धाम (०० मड्पागाक पूष्यपट ८१४६ ३ रा प रा २; 
[जु, उन इुष्चछ आर उपका 


ह . 5 झाब ( प्रमाण ) है, वेब हाथ छू 
.... बुद्धि ( प्रमाण का ) फछ इक (६ शथात अग्ा है )। 

















। पक पर कापु» मा ४7 कक डप व मु" पे पे दूं ने ही हा । । । । 
रा ० । । अलमालनन्चचूछ जाए छा छाले पत् दे, ्स्ट हह््‌ फ् मा ज 


द्वारा पीछे जो साध्य के श्ाव का शाचन हे, वह अन्लमान है |. क्‍ 

.... उपसान--समीपता का छात्र है ( जैसा कि) जैसे गौ है, 
से गवय होता है, (ऐसा शान) | समीपता (से अभिप्रायथ लाइइय 
सम्बन्ध है अर्थात्‌ दोनों का एक जेखा होना | 


शब्द--ज़िस से का अथ कहा जाता हे, अर्थात्‌ ( दूसरे फो 


खा 








.... प्रत्यक्ष होता है, तब आत्मा और मन के सयोगविशेष से आत्मा. 








... प्रशाण, भौर उस का फल जो धरा है, घद हे यथार्थातुमभव | पर यह... 
...__ _समरण एखवा चाहिये, कि जो एक इृष्टि से प्रमा है, बह दूसरी 
..  इृष्टि से प्रमाण सी छहा जाता है| जेसे नेत्र से वस्तु देखी, यहां... 
..... जेत्र वां नेत्र ओर बस्तु का सज्िकर्ष प्रमाण है, ओर वस्तु का 
.. द्शेन प्रमा है। पीछे जो उस बच्तु को उठा छेने की बुद्धि हुई,उस में... 

.._ वस्तु का शान प्रमाण ओर उजदान बुद्धि प्रमा है । इसी प्रकार | 





2... ज्रूम दुशेन अलुमान प्रमाण और असि ज्ञान प्रभा है। आगे जो अप्नि 
.._. में उपादान बुद्धि हुई, उस में अस्‍्ि ज्ञान प्रमाण और उपादान बुद्धि ._ 
..._ थ्रम्ता है। यह आशय है सूचकार ओर मसाध्यकार का । पर नवीनों से 
.... शजुसव को केवल प्रथा ही भावा हे, प्रमाण जहीं। उन के मत 















प्रमाणों का विभाग हर ० रा. यह, 


बात ( प्रभाण इश 3 योगिक शब्द के विवेचन के व से जाननी 
. चाहिये। * प्रभीयतेब्ेन ठीक जाना जाता है इस से, इस प्रकार 
- छरणाथ बाची है प्रभाण शब्द ! उस के ६ प्रत्यक्ष आदि । विशेष 
. नामी का भी बेशा दी व्याज्याण दे ( धत्यक्ष आदि शष्य सी करण रण 





..... अइन--अच्छा सो कया ये प्रमाण लाथी हों कर प्रभेय को 
साधते हैं वा अछग १ साधते हैं।.. | 
ह डत्तर--दोनों प्रकार से देखा जाता है। ( जसे ) है आत्मा... 
यह आपधोपदेश सके प्रतील होता है । उस में यह अनुमान होता है, 
कि इच्छा ड्ेष प्थत्त खुल, दुःख ओर शान ये आत्मा का छिड्ढ है 
र १० ) भोर जब योग में प्रत्ृत हुए को योग -समाधिजन्य 








..... # कश्णाधिकरणयोइच ( अछा ३।३। ११७) करके करण 
में ब्युट्‌ होने से निवेखन होगा अमीयतेब्नेश ' यथाथे अनुभव. 
होता है जिस थे | जिस थे बशा्ओ शजुभव होता है, बह तो हुआ 


शटः 





... पबंत मे धूम लि ) के दशन से जो अजि का ज्ञान हुआ, वहां ३ 




















हे इन्द्रिय ही प्रत्यक्ष प्रमाण हैं, ओर छिड्ढ परामश ही अचुमात 


है, के 352 4६०५४ ८ है ४ 5; ५ पे 32५8, ५ ह: 22 रु हर 52 3:०० 



















| शए........ स्याय साष्य 







प्रत्यक्ष होता है | (इस प्रकार यहां शब्द, अलुमान और प्रत्यक्ष तीनों 
प्रमाणों ने एक ही विषय को सिद्ध किया)। ऐसे ही अग्नि आपोप- 
देश से प्रतीत होती है, कि यहां अज्ञि है। फिए निकट ज्ञाते हुए 
पुरुष को घूम के देखने से अलुभित होती है, और पास पहेच ग 
को प्रत्यक्ष उपलब्ध होती है ( यहां भी शब्द अनुमान और प्रत्यक्ष 
ने मिल कर एक विषय को सिद्ध किया ) 

. ओर व्यवस्था यह है कि ' स्वर्ग की कामनावाछा अप्लि- 
होच करे । (इस आपोपदिष्ट ) स्वगे में छोकिक पुरुष के लिए 
न कोई लिड्भदशन है, न प्रत्यक्ष है ( रुवगे की सिद्धि केवल शब्द 
प्रमाणगम्य है ) | मेघ का शब्द सुनने पर ( घर के अन्दर बेठे हुए 
को ) शब्द के हेतु से (मेघ का ) अनुमान होता है। वहां न आगम 
है, ( न किसी ने बताया है ) न प्रत्यक्ष है। हाथ जब प्रत्यक्ष से 

..._ उपलब्ध हो रहा है, तब न अनुमान है, न आगम है ( इस प्रकार 
.. भ्रमेय सिद्धि के छिए एक २ प्रमाण की व्यवस्था भी है ) | 

















री 


सो यह जो ( चार प्रकार की ) प्रमा है, इस में प्रत्यक्ष सब 

.._ से उत्कृष्ट हे। ( जैसा कि छोक में देखा जाता है कि ) जिज्ञासित 
.._ थ्थे को आप्त के उपदेश से जानता हुआ सी पुरुष छिड़ा दशेन 
.._ द्वारा भी जानना चाहता है, लिड्ग दशन से अछुमित हुए को फिर 
.. प्रत्यक्ष से देखना चाहता है । जब बह अर्थ प्रत्यक्ष उपलब्ध हो 


जाता है, तब जिज्ञासा निव्क्त हो जाती है। उदाहरण यहां पूर्वोक्त 
अग्नि जानो । प्रमेय अथ मे प्रमाता के प्रमाणों का इकट्ठा होना 


 अभिसंछुब, और न इकट्ठा होना व्यः 












वसथा कहलाती 












डर जो 


त्पन्न हुआ ज्ञान 














अत्यक्ष का लक्षण ४ बम रा क ; | २३ । 


. भाष्य--इन्द्रिय का अथ के साथ सम्बन्ध दोने से जो ज्ञान... 
उत्पन्न होता है, वह प्रत्यक्ष है | ( प्रश्ष, क्‍या उस समय यह नहीं... 
होता, कि पहले आत्मा मन से जुड़ता हे, फिर मन इन्हिय से 

. आर (तब) इन्द्रिय अथ से 2 ( यदि होता है, तो फिर प्रत्यक्ष की... 
उत्पत्ति में इन्द्रिय ओर अथ के सम्बन्ध की नाई आत्मा और मन, 
तथा मन और इन्द्रिय का सम्बन्ध भी कहना चाहिये ) (उत्तर)... 
थह कारणों का अवधारण नहीं है कि प्रत्यक्ष में इतने कारण हैं, रा 
किन्तु विशिष्ट कारण (असाधारण कारण) का कथन है,अर्थात्‌ प्रस्यक्ष 
..._ ज्ञान का जो विशिष्ट कारण है, वह कहा है |और जो अज्ुमान 
.. आदि ज्ञान का सांझा ( कारण ) है वह उस से हटाया नहीं है# ॥ हे 
.._(प्रश्च) तब मन का इन्द्रिय के साथ संयोग तो कहना चाहिये... 
. (क्‍यों कि यह तो प्रत्यक्ष की उत्पक्ि में ही कारण होता है) ० 
क्‍ (डर) प्रत्यक्ष ज्ञान ( जब अपने अवान्तर भेदों से ) भिद-... 
.. आंच होता हे, तब यह ( मन इल्द्धिय सयोग ) उसका कोई ( अवा:< हा । 
... स्तर ) सेद नहीं ठहरता है, इस लिए समान होने के कारण नहीं हा 
.. कहा है।। " 













>्क 
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मर % लक्षण में असाधारण घमे ही कहा जाता है, साधारण... 
.. नहीं इन्द्रिय और अर्थ के सम्बन्ध से उत्पन्न होना तो प्र्यक्षका 
.._ असाधारण धरम है, क्‍योंकि स्छृति अनुमान आदि ज्ञान इन्द्रिय और. 
..._ अथ के सम्बन्ध से उत्पन्न नहीं होते। पर आत्मा और मन के संयोग... 
५ से उत्पन्न होना प्रत्यक्ष का असाधारण घम नहीं, क्योंकि स्मृति ५, 
.. और अजुमान आदि ज्ञान सी आत्मा और मन के संयोग से उत्पन्न... 
. होते हैं। सो इन्द्रियार्थ सन्निकर्षोत्पन्न का यह अमिप्राय नहीं, 
... कि“ आत्म मनः संयोग कारण नहीं है, किन्तु यह अभिप्राय है,कि 
.._ इन्द्रिय और अथे के संयोग से प्रत्यक्ष ही उत्पन्न होता है दे 
...__ प्रत्यक्ष के अवाल्तर सेंद ये हैं--चाश्लुष प्रत्यक्ष--नेत्र इन्द्रिय 
. जन्‍्य प्रत्यक्ष । आवचण प्रत्यक्ष-श्रोत्र इन्द्रिय जन्य प्रत्यक्ष, 
ष् व्यक्षलऋश्सना इ न्द्र्य्ज्ञस्य प्रत्यक्ष, प्राणज प्रत्यक्षस८ 














































ल्याय साष्य । 


ह न | ह्ष्वज- का अवध हक शी गा हट 
(प्रश्ञ ) जितने अर्थ हैं, उतने ही बाग हैं, उन ख अथ का 








तैति होती ढे(>प्रतीति काल मे हे छच्ध शश शपने गाश मो 
३ नाल किक का 





:-. - छोता है, यह गो ह अच्छा दे इत्यांदे / | 





व्यवहार होता! जहां यह जो € अथ क 
ह मर 9 काटक हुफ लगाए 
ज्त्प्द्डू हा कझेज्ष छ्, छू ३६३, ध्श् ल्‍ ० ७३ ५१ ॥ 





का होता है। शब थे रुप रख शाब्द' विषय के नाम हैं, उस 
.. से ज्ञान को नाम दिया जाता है । कि झूप हे ऐसे आनता हैं, 
- «शख है ऐसे जानता है। वासथेय से नाम दिया हुआ शादद 


... (ज्ञान) प्रसत्त होता है ( अर्थात्‌ इन्द्रियाथ सम्बन्ध से उत्पन्न 
हुआ ज्ञान शब्दालुविद होने से शाब्द ठहरता हे ) | 





.. उचर--इस काश्ण से कहा दे अव्यपदेध्यम कयाम न दिय 
हुआ । ( बच्चे को आरथ्म मे) जो यह, शब्दा्थ सम्बन्ध के उपयोग 


रह. .... में छाए बिना अर्थ का ज्ञान होता हे । घंह ( जो पहले जिना नाल ध 


के हुआ हे) ज्ञान, शब्द से नाम दिया जाता ह। दाब्दा 
शुह्दीत होने पर सी अशथात्‌ इश अ् का यह शब्ज बाग हे.इस प्रधार 








प्‌ 












जब वह अर्थ अहण किया जाला हैं, 
सम्बन्ध अहण से ) पहल हुए 











का और कोई / अर्थ का जो नाम है, उस के बिना ओर 
_ समाख्या शब्द नहीं हे, जिस ( वास ) से (€ दुसरे को) प्रतीच छोता 
_ हुआ घह व्यंवहार के लिए समय हो | ओर ( दूसरे को) प्रतीत न. 
होते हुए से व्यवहार नहीं हो सकता, इस लिए इति शब्द से युक्त... 


सक्ा दाद (ल््ञथ ष्दे खहशाह्शाब्ट दा आये शल छा धार ) चबललाश' | ५ | । > 


हिनिनलि लत का 

















शी अ ककम 











प्रत्यक्ष का लक्षण | २५ 
जाता है, कि  रुपमितिज्ञानं, रस इति ज्ञानम ' “ रूप” ऐसा ज्ञान, 
' रस ऐसा ज्ञान । सो इस प्रकार, वस्तु को जानते समय तो बह 
(रूप रस आदि ) सज्ञाशब्द काम नहीं आता, किन्तु व्यवहार- 
काल में (“दूसरे को बतलाते समय ) काम आता है । इस छिये' 
इन्द्रिय ओर अथ के सम्बन्ध से उत्पन्न हुआ जो अथी ज्ञान है, वह 
शाब्द नहीं है ( शुद्ध प्रत्यक्ष हे ) | द 

प्रक्ष--श्रीष्म में किरणें (कछर वा रेत में, भूमि की मापसे मिल 
कर हिलती हुई जब किसी दूर खड़े पुरुष के नेत्र से सम्बद्ध होती 
ब वहां इन्द्रिय और अथ के सब्निक्ष से यह ज्ञान उत्पन्न. 
होता है, कि यह जल है! (है तो श्रम, पर 'इन्द्रि......ज्ञा्न' इस 
लक्षण से) वह भी प्रत्यक्ष ठहरता है? 


जि 


उत्तर--इल से कहा है * अव्यभिचारि ( अर्थात्‌ इन्द्रियाथ 
सन्निकषे से उत्पन्न हुआ ज्ञान प्रमाण वही है, जो व्यभिचारि न 
हो ) 'जो न उस में वह ज्ञान है ' ( न चांदी>लीप, में चांदी ज्ञान . 
है। न पीलेज॑श्वत, शेख में पीछा ज्ञान है ) वह व्यभिचारि है, और 
जो उस में वह है ( लीप में सीप और श्वत में >दत ज्ञान है ) चह . 
अव्यभिचारि प्रत्यक्ष है ( किरणों में जरू ज्ञान व्यभिचारि है, इस 
लिए प्रमाण नहीं ) पा 

प्रक्ष--जब दूर से पुद्ष नेत्र से किसी पदाथ को देखता 
हुआ निश्चय नहीं करता है, कि यह घूम हे वा घूल हे, तब वह इन्द्रि- 
' याथे सब्निकष से उत्पन्न हुआ अनिश्चयात्मक ज्ञान प्रत्यक्ष ठहरता है ? 


उत्तर--इस्र से कहा है 'व्यवसात्मर्क स-निश्चब्ात्मक ( घूम 
है वा धूल है, यह संशयात्मक है, निश्चयात्मक नहीं, इस लिए 


प्रमाण नहीं )। ओर ऐसा नहीं मानना चाहिये, कि संशयरूप ज्ञान. 
केवल आत्मा ओर मन के सन्निकषे से ही उत्पन्न होता है (क्यों 


..._ नहीं ऐसा मानना चाहिये ) क्योंकि नेत्र से अर्थ को देखता हुआ . 





डदृ न्याय साध्य | 


यह ( द्रष्टा / ( विशेषरूप से उस का ) निश्चय नहीं करता हे (कि 
यह अमुक अर्थ है) । जैसे इन्द्रिय से डउपछब्घ अथे को मन से 
रपकछष्ध करता है, इसी प्रकार इन्द्रिय से (उस अर्थ को )न 
निश्चित करता हुआ मन से निश्चित नहीं करता दे । अब यह जो 
इन्द्रिय से निश्चय न होमे के कारण मन से अनिश्चय है, वह विशेष 
( दशन ) की अपेक्षा बाला विचारमात्र सशय है, न कि पूर्षोक्त 

(आत्मा और मन के सन्निकर्ष से उत्पन्न ज्ञान) | प्रत्यक्ष के विषय में 

सपन्न ज्ञाता को पहले इन्द्रिय से व्यवसाय (ज्ञान ) होता है, पीछे... 


मन से अनुव्यवसाय होता है । अतएव जिन का कोई इन्द्रिय मारा 
गया है, उन को उस विषय का अलुव्यवसाय नहीं होता | # 


" 


र्र 


रो 


प्रदस--आत्मा आदि ओर सुख आदि के विषय में प्रत्यक्ष 
का छक्षण कहना चाहिये, क्योंकि (आत्मा ओर खुख आदि का 


प्रत्यक्ष ) इन्द्रिय ओर अथे के सन्निकषे से उत्पन्न नहीं होता ( मन 
और आत्मा के संयोग से उत्पन्न होता है ) |? 
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# ज्ञान पहले विषय का होता है, जैसे *' अयेघटः-यह घड़ा 
है । पीछे उस ज्ञान का ज्ञान होता है, जैसे ' घटमह जानामि' 
मं घड़े को जानता हू। इन में पहला ज्ञान व्यवसाय, दूसरा अलु 
व्यवसाय कहलाता है। 

$ आशय यह हे-प्रत्यक्ष का यह लक्षण अव्यापक हे। 
करप्पोक्त अपने खुख दुःख आदि का सब को प्रत्यक्ष अनुभव होता 

 है। ओर 'में सुखी हू ' इस प्रकार में (आत्मा ) का भी प्रत्यक्ष 
अजुभव होता दे। पर इन का प्रत्यक्ष किसी इन्द्रिय से नहीं होता | 
भन से होता है। और मन को सूचकार ने इन्द्रियों में ( सू० १२ 
नहीं शिना | और प्रत्यक्ष का छक्षण किया है “ इन्द्रियाथे सन्निक- 
पोत्पन्न '। इस लिए. मानस प्रत्यक्ष के लिए अछग लक्षण कहना 
चाहिये ॥ 











3 #अमः्कादााकआ/फ2/कण॥2६क १8: 











अलुमान का लक्षण । हर 


उत्तर--मन लिःसन्देह इन्द्रिय ही है, उस का ( बाह्य ) 
इन्द्रियों से अछग उपदेश (९ और ११२ में ) घमेमेद्‌ से हे ( कह 
यह कि ) इन्द्रिय भोतिक हैं (देखो १९) ओर अपने २ नियत विषय 
वाले हैं ( अर्थात्‌ नेत्र रूप को ही अहण करता है, शब्द को नहीं 
श्रोत्न शब्द को ही अ्रहण करता है, रूप को नहीं । देखो 
१४) और इन का इन्द्रियत्य सशुणों का दे ( अर्थात्‌ रूप को 
आहक इन्द्रिय नेत्र तेजस होने से स्वये भी रूपगुण वारा ड्वै, 
और ओज स्वयं सी शब्दगुण वाला है,) पर मन जो है, यह 
भौतिक नहीं, और सब विषयों वाला है (“रूप का भी झ्ाहक है, 
शब्द' का सी, क्‍योंकि मन के दूसरी ओर छगा होने से न नेत्र देखला 
है, न श्रोत्न सुनता है ) और न दी इस को इन्द्रियत्व सशुण को हे. 
( मन जिन सुख दुःख आदि का आाहक है, उन में से कोई भी गुण 
इस में नहीं रहता )। (इस में प्रमाण-) इन्द्रिय ओर अथ का 
सम्बन्ध होने पर इस की ( मन की ) सन्निधि ओर असन्रिक्षि को 
एक साथ ( अनेक ) ज्ञानों के न उत्पन्न होने का कारण बतलाएंगे 
( १६ में )।| सो मन के इन्द्रिय होने के कारण ( आत्म छखुख आदि 
के प्रत्यक्ष के किए ) लक्षणान्तर करने की आवश्यकता नहीं है । 
दूसरे शार#७्तों के व्यवहार से सी, यह ( मन का इन्द्रिय होना ) 
निश्चित आनना चाहिये | क्योंकि परमत, जो ( अपने शारज्ष में ) 
अप्रतिषिद्ध है, बह अनुमत होता है, यह शास्त्रों की थुक्ति है। 
खोल कर बतला दिया है पत्यक्ष-- 


तत्यूव॑क॑ जिविधमनुमानं प्र्ववच्छे 


यतो दृश च ॥ ५॥ 












«... इस के अनन्तर # प्रत्यक्षपूवक अनुमान तीन प्रकार का 
होता है-पूवेबत्‌, शोषवत्‌ और सामान्यतोदश । 


... . आष्य--प्रल्यक्षपूवरक इस कथन से एक तो सपक्ष में) 
. लिड्ड छिड़ी के सम्बन्ध का दशन, और (पक्ष में) लिड्ठ का दशन 
कहा गया है | दूसरा 'सपक्ष में: लि लिड्ढडी जो (व्यात्ति) सम्बन्ध 
सहित देखे थे, उनके उल दशन से हुई (अजुप्तान से पूवेकाल में) 
जो लिड़ः की स्व्ृति है,वह कही गई है। इस स्घुति ओर लिड़ दशन 
से अप्रत्यक्ष पदार्थ अनुमान से जान जाता है + । 
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# धत्यक्ष अनुमान का हेतु है। इस लिए पहले पहल हर 
एक प्राणी को प्रत्यक्ष ज्ञान ही होता है । प्रत्यक्ष के संस्कार पड़ २ 
कर पीछे अनुमान से भी पदार्थों को जानने रूगता है | 





इस का आशय समझने के लिए डउद्गहरुण को सामने 


भा 


रकखो | घूम देख कर अग्नि का अनुमान होता है। घूम अभि का 


लिड्न-चिन्ह है ।. अग्नि छिड्री-चिन्ह वाला है। परत में धूम देख 
कर पुरुष अगि का अचुमान करता है। सो पवेत पक्ष हे! यह अनुमान 
इस लिए हुआ है, कि पहले हम घूम और अज्लि का नियत 
सम्बन्ध देख चुके हुए हैं| बह सम्बन्ध हसने जहां देखा है, वे सब 


इस पक्ष के सपक्ष हैं, जैसे रसोई | अलुभान की उत्पत्ति द्स्स 





प्रकार होती है | कि पहले पुरुष रखोई आकि में घूम ओर अशि को 
बार २ नियम से इकट्ठा देखता है। इस नियत सेम्बन्ध को व्याप्ति 
कहते हैं। अब जब उसको घूम और अज्लि के नियत सम्बन्ध का 
निश्चय हो गया,तो इस के पीछे जब वह पवचत में धूम को देखता हे, 
तब उसको यह सुछति आजाती है, कि घूम भ्नि का छिक्क है। 
अब घूम अश्नि का छिड़ है, इसकी तो स्वृति आगई, ओर घूम 
प्रत्यक्ष दीख ही रहा है, :एस से वहां अप्नि के होने का अनुमान- 


कब 








अजुभान का लक्षण ! २९, 


छा रे सा. 5. 
पूर्ववत्‌--जहां कारण से का का अज॒मान होता है। जैसे 


मेघ की उज्ञति (मेघ के छल जाने ) ले होगी दृष्धचि यह अलुमान 
हा 
होता हे । 


९ भ हक हि दा पे भरे छ्ोः । बी दे ज 
शुधबत्‌--जहां काय से कारण का ८ चुभान होता है। जस 
(ः शक का गज ६5 स्् हि मच हे स्डलडे ># 
पहले जल ( जो कि लिर्शल था, उल् ) से खिषशणाल ( बंका । अंल, 
ही तक जा उन हक अजमझाक् हि हम 
नदी व्ही पूणता ओर प्रवाह की शीघ्वता देख कर अनुप्ान दोता हे, 
् हर 
... कि (ऊपर कहीं ) दृष्टि हुई हे 
हट हे हे | जेसे बह प्र देखे प्र बट झड़ 
झापान्यताहछ->जस एक स्थान देखे हुए का अन्यनत्र 
ऐ> झ 
५ ॥ छठ श्ुकरम दशा न ० हे 
दशेन गति के कारण हुआ करता है (यह ह्रामान्य व्याप्ति हे )। 
'मेप्ता 50 03 20547 ी कक न 
वैसे छूये का । इस लिए प्रत्यक्ष दिखकछाई न देती हुई भी छूथे की 
मो है पल फेम के कर हे कक 
गांत 8 अवदय, यह असुलान हाता छ ॥ | 
श्र परम गान ग्रत्यह्णशदद होता हे । शाह 
चर नही जाता छू ॥ ६ एज प्रकार ३ | आज अत्यूह4 है ० 0 ले हैं; 3 हो। कही है?" 
न शक्ल सूद (१. 5 हिल स्पा ता ः घर कि दे आ7 2 हे न का (१ कक के 
पहले सफथ मे छक् छडा के हस्वन्य का हश्यन, फर पक्ष एफ 


ध हक गा] श्युं 2 रू अत बा % धाापत कि न्न्हऋ न ्फ हनी पधाआाफा 72३ हि अंस्फ | कै 
लिड्ड का दशन,ओर उसके नियत सम्बन्ध ही स्छुलि,तब सम्बन्ध की 


६. गो बी जिन ञप्रत्य है का 
स्तुति ओर लिक्क का दशन यह अप्रत्यक्ष अथ का अजुभान ऋष 


2 47 १२ च्ड 


# इसी प्रदार बाहुणशा भा दझ्ु 30 जुट एस आठ दर ऋण शाह 
५ क्र . लय शे हक 
छू दद्कक दूप्ब नलिः अप है| ७०४ भ्क्‌ 9 पा हि प्‌ कु द्रयषााउ का हल ५०४४४ आग ४ 
का अलुमान करता है इत्यादि ऋर सा कारण मे का के शलु- 


नमे 


$ पूृथवत्‌, शेषबद, सामान्यतोइश का व्याख्यान दो प्रकाश 


छ्ई 


५४५ 
हि 
है 


हर 
के 
ड आएक छ 7057 


डे ड्याज मे ए 3 था अथे कारण, हे हर 
से किया हे | इस प्रथम व्याब्यान मे पू् का अथ कारण, शष का 


(आर एइजकीे पका धआा 


४ जज छ्ृ थे |; 
बंतू का अवअथा का 


रा 


है 
गा 


९ के. ५2 (लूँ कटी झ्स्द् 2१ संयकाा मत श्यूं ०: 28 
काय हू, चतू अंत्वथक । इस छा एू। 


के >> पे हा स्प्‌ हे भर 
बाला और शेषवत्‌ का काये बाला दे, ओर साभान्यलोहश का- 





३० स्याय भाध्य । 




















अथवा, पूर्ववत॒ ( वहां होता है ) जहां पूर्वाचुसार प्रत्यक्ष 
हो चुके हुए दोनों (छिड् लिड्ढी ) में से एक ( लिड्ढ ) के प्रत्यक्ष 


देखने से दूसरे अप्रत्यक्ष का अनुमान होता है, % जैसे घूम से अभ्नि 


( का अलनुमान होता है ) | 

शपबत--नाम परिशेषालुमान हे । यह वहां होता है, जहां 
जिस २ की प्राप्ति हो, उस २ का निषेघष कर देने पर अन्यत्र 
प्राप्ति न होने से, जो शोष बच रहा है, उस के विषय में प्रतीति 


हो । (जेसे-) शब्द को सुन कर, उसके विषय से यह प्रतीति होती 


न 
का 


गति तो हमने कभी नहीं देखी, एर अन्य पदाथा में साप्रान्य रूप 


से यह देखते रहते हैं, कि गति बाला हो कर ही कोई पदार्थ एऋ 


० 
2 पी कं 


स्थान से दूसरे स्थान में देखा जाता हेँं। यह आशय हे। पर 


हू 


सामान्यतोदश का यह उदाहरण इहशोेषबत्‌ का बन ज्ञाता 
है, क्योंकि गति कारण है, ओर देशान्तरप्योग गति का 
काये है | दूसरा यह दोष भी है, कि एकत्र हष्ठ का अन्यक् 
दर्शन उस वस्तु की गति से सी हो सकता है, और देखने वाले 
का स्थान बदल जाने से सी हो सकता है। सूथ के विषय में सी 
यही बात है। सो वहठुतः जिविध अनुमान का यह व्याख्यान एक 
देशिमत से है | अतणव आगे 'अथवा' करके सिद्धान्तिमत से दूखरी 


व्याख्या की है | 


के इस व्याख्यान में पूववत्‌' में बत्‌ 'तेन तुब्यं क्रिया 
१५) से तुल्य अशे शै दे। पूवेचत- 


6 
5? 
रत 
ध 
ईे 
को 
हर 
पर 


पूवे की नाई । 

















अनुमान का लक्षण । ३१ 


बे 


हे, कि यह पदाथे ) 'खब्‌ ( सतन्‍्त्र सत्ता बाला ) हे ओर अनित्य 
है?, इत्यादि जो द्वव्य शुण कमे (तीनों ) का साधारण धर्म है। 
इस से दाब्द सामान्य, विशेष ओर समवाय ( इन तीन पदार्थों ) 
से तो पहले ही अछग हो गया, ( क्योंकि इन में सत्ता नहीं रहती, 
और ये अनित्य नहीं ), अब उस में यह द्रव्य है! वा शुण है, वा 
कम है! ऐसा सशय होने पर ( परिशेषातलुमान से यह निश्चय 
हुआ, कि ) यह दृव्य नहीं, क्योंकि इस का समवायी द्रव्य एक 
है (आजनैत्य दृब्य के समचायी अनेक होते हैं, ओर नित्य का सम- 
वायी होता ही नहीं )। कम भी नहीं, क्योंकि हाब्दान्तर का 
हेतु होता है# ( इस प्रकार द्रव्य ओर कमे का निषेध करने पर ) 
अब जो शेष रह गया ( अर्थात-कर्म ) वह है यह (“शब्द )। 
इस प्रकार शब्द का गुण होना शिद्ध हुआ | 

सामान्यतो धछ-( वहां होता है ) जहां छिग ओर छिगी का 
सम्बन्ध ( पहले कहीं ) प्रत्यक्ष न हुआ हो, तो सी किसी ( अन्य 
प्रत्यक्ष) अथे के साथ लिड़ की समानता दोने से अप्रत्यक्ष छिंगी 
जाना जाता है । जैसे इच्छा आदि (छिग ) से आत्मा ( जाना 
जाता है ) | इच्छा आदि हैं गुण, ओर गुण द्रव्य के आश्वित रहते 
हैं, सो जो इन ( इच्छादि शुणों ) का आश्रय है, बह आत्मा है| । 
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# शब्द से शब्दान्तर की उत्पत्ति होती है, अर्थात्‌ सजा- 
तीय का आरबस्मक होता हे, कमे सजातीय का आरस्मक 
होता नहीं । 

) जैसे अस्नि के अनुमान में घूम ओर अश्ि का सम्बन्ध 
पहले प्रत्यक्ष देखा हुआ था, वैसे आत्मा के अनुमान में इच्छा आदि- 








नदी 
रद 
हि! 
श्ब्ड्ज्डू 
थे 
है 
५3 ४३ 


री & अल आ +ऋ सिर पर कर धवन लत विद पुरा बिल 4५. ) 
( असुमान के पूववेचत्‌, शोण्चत्‌ और साझान्यतोहण ये तीन ) 
*कत ॥ 
॥82॥ 2४ है ४ दो नि वर घी दि कह (2 8० उसपर ५ के हम. दा बना शक बाधा दवा [' है हत्या प्मधा ५ गा, छा द्प 
(7॥ वलिणए स्व छा | अभाह्ष / लान हक्कार का है, वह स्जष्छ 85% 
फोर ] कक... कुल, 
(आवक आ डा लू ३४४२६) अं हुक कहय१६ एल हक का ॥ कक अपचा कह 
कर भी (सूत् मे) पजिरविध पद का कथन ( इस बात 


छू ज््क कट पू (ह॥ ऋष कमन्‍क हम हक रे 0 अपर (०, के फप्घ ] धटडरच। ६ ऋगारी किक है ह के किक 
गा हर ह पथ 'अ* | हि ) जज ह (7 ४४) ३" ॥ हे अाहानकसआ 5 के ॒ 8 ध्् ॥ छः न नमक 8 है! 7 /झु ्ट 75४ 

 झापक है के) बड़े (अथात्‌ तीन प्रकार के) आऑरश बडे 

प्र 


कु क्र 8. पक, रे 


विषय बाहे (भूत सक्तिष्यत वर्तमान तीनों कालों में होने बाहे 


हल, ० न हि गज ४०५ कर 
बिधया के जाएक ) अमुभान का एक बहुत छोटे से सच हारा 








+ | 
धर + "छ चिप क्र आ ० 
च्य्ारश आपस्पा व्यय स्वकुधसटा एप्प सपा ली श्त्यप्त प्र हुआ ्। 5 व 
२ जऊच्चन्य पहल ऋअहा पअत्यक्ष दसा हुआ नहा । हर 
क्र, त्त ( ४0:३3 हल 6 न्न्म हि किए अष्ट पडा हक़ य क्क०३७ «( “4काबाजु4 0 अब 68 अममकल हो ७ ूष्य पं कु 5 अ्रक्रा' ४ 
अनुदान अत्यक्षपए्तदा हा ता हं, इस छाए यहा असुमान को 
प्र > क श्र माता दयटाओ नयित दलना७ अग कीफे ही. हक 
मद्धात्त उसा झुए का छू कर हागी, जम रूप भ सम्बन्ध का भत्यक्ष 
करे कक बढ. गुर पे (४ 2७ मल य आओ तप मीन /० ७ सी 8 5 
हा सका इओआ हु। धत्तक्ष द्रब्य ( जाधथवा आादहा ) और प्रत्यश्न शुफ्‌ 
छू ध्प कि ब्द्छुल्स्ा टन अचार का * 2 मन हजपाधव के 3७ आदक #० गत श्यं हि च्छु ही कर ै, 
( रूपा छल) ३ अइऔजिए्ए३ ७३ आल स्व ली! अंत्युद हा अषा ह, ्ह्प 50 हा 
# ४4 + रह कर / क्र ३0] 50 है 
7 पा ;<.( गा हैं! ृृ 5 कव्यी। ह! हा [हे जा कफ भ्जाडल “कल: छू | छवि है आह उुए #*॥' झा शा (008 (कै 
दवय के आश्रत हा हाता है | अब इच्छा आदे भी गण हैं, इस्याट:ए 
हक ५ बे 
श्य (अ धथाआ !> झ्ञू क्िता बबआ.र ५ (0 जिद आप हि 
ये भी किसी कष्य के आश्वत हाने आंहुय | सो अ सुमान इस प्रकार 
ह ३" पा के [० 2, जम सा मिप आय कर 5 ०.३ कक 2 है 
गा। इच्छााद कला दच्य के आश्वत होने चाहिय, क्योंकि ये 
५ ् का हब] (०५ छ हि के 


९ ा। कर जाप आप न -+ लक 
जज इन प्‌ £* थक शि प्‌ ५ ञज कर हल (00 ॥ा्काम फसल 4० ४8 यू अर जन जार ककाशता किक, नरक जि व छः के 
जी रज रण | ता जद लड़ पा अइश्ाल ह। इेच्दडआा हा स जुए हर 2 


(४, ब् न जी | ५ 

रे है का कं भर | न षे के कर दि + हर ! हय | 

छेए ये सी किसी दृब्य के आश्वित हैं । इस प्रकार सामार् तो 
आप की कर 8७ 


७ अप नह ओर... आर हट | इकर सका गेम वयापमा छ्राद्था ८ हद छल न्न्न झ्ू 
छू का अश्चय काइ धदृब्य 'सद्ध हआ | अब वह हच्य 


>> 


च् फ, 


आत्मा है, यह बात परिशेष क्ष्युमान से सिद्ध होती है, क्योंकि 
गुण आदि तो शु्णों का आश्रय हो ही नहीं सकते, इस लिए गुण 
आदि तो पहले ही अछग हा गए, रहे पृथिवी आदि दष्य, सो 

में पृथिवी, जल, तेज, बायु, आकाश, काल, दिशा ओर मन्न, ये 


आठ च्छादि का आश्रय नहीं बन सकते परिशेष से आत्मा ही 
इच्छादे का आश्रय सिद्ध हुआ 


हल 





अलुमान का लक्षण । क्‍ ३३ 





( आचाये ) बहुत बड़ा वाक्य छाधव मानता 
आर वाक्य लाधव की परवाह नहीं करता। ऐसे 
इस प्रकार की वाक्य रचना से प्रवृश हुआ व्यवहार इस 
द्धान्त छछ भोर शब्द आदि (के विभाग ) भें बहुत 











हुआ है । # 





प्रत्यक्ष उसी विषय का होता है, जो सत्‌ है, अनुमान सत 
असत्‌ दोनों का होता है। क्योंकि (अनुमान) तीनों कारों में होने वाले 
विषयों को अरहण करता है। तीनों काछों से युक्त अर्थ अ्युमान से जाने 
जाते हैं | ( दृष्टि ) होगी यह भी अल्ुमान किया जाता है, हो रही 
है, यह भी । और हो चुकी हे, यह भी । असत उस को कहते हैं, 
जो हो चुका है, वा होने वाला है । 





अवतरुण---अब उपमान ( का लक्षण कहते हैं )-- 


कल चालक कपन- लिन 


# सूतच्रकार वाक्य छाघव को बड़ा शुण भानते हैं, इस लिए 
वे ऐसे वाक्य बनाते हैं, कि जिन में बात तो पूरी आ जाय, पर 
बाकय जितना छोटे से छोदा हो सकता हे, उतना हो ज्ञाय | अत- 
एव कोई ऐसा पद नहीं रखते, जिस के बिना निर्वाह हो ज्ञाय । पर 
यहां गौतमाचाये ने जो जिविध पद्‌ रकखा है, उस के बिना निर्वाह 
हो सकता था, क्योंकि तीन विभाग करने से तीन प्रकार का सिद्ध 
ही है । इस का उत्तर भाष्यकार ने यह दिया हे, कि गौतमाचाये 
बहुत बड़े विषय को अत्यन्त छोटे से, पर स्पष्टाथ वाक्य भें समझा 
देते हैं, और वे इसी को वाक्य छाधव मानते हैं । उन की दृष्टि मे 
यह कोई बड़ी बात नहीं है, कि ' जिविध ! इत्यादि स्पष्ट न किया 
ज्ञाय ॥ द कम 








हैंड . _ न्याय भाष्य | 





सश्षि के सम्बन्ध ) का साधन है; वह उपमान है । 
भाष्य--जाने हुए ( गो आदि ) के सहश होने से जितलाने 
ग्य (संज्ञा सशि के सम्बन्ध) का जो जितलाने वाला ( वाक्य ) 


+ 


है, बह उपमान है। ( उदारण-) जैसे गो हे, वेसे गवय हे। 
(प्रशन)यहाँ उपमान क्या काम करता है । कि जब यह ( द्रष्टा ) 
मी के समान घर्म को जानता है, तब श्र॒त्य से उस अथ ( गबय ) 
को ज्ञान छेता है ( सो गवय का ज्ञान तो प्रत्यक्ष का विषय डुआ, 
इपमाव का विषय कंया रहां) ( उत्तर ) खजा शब्द के सम्बन्ध की 
प्रतीलि उपमान का फल है, यह उत्तर है। ' जैसे गो हे, बैले गवय 
' इस उपभान ( वाक्य ) के बोरे जाने पर, गौ के समान घमे 
वाली व्यक्ति को, इन्द्रियाथ सलन्निकष से अनुभव करता हुआ 

हर्ट ) इस ( अथे ) की गवय संज्ञा है, इस प्रकार संज्ञासंशी के 
सम्वन्ध यो जान लेता है (यही उपमान का फछ है)। (अन्य डदाह- 
रण ) ऊँसे दाग है, बेसे सूंगपत्ती होती हे | जेसे माष है, बेसे माथ- 
सी होती है। इस उपमान के बोले जाने पर, उपमान से सज्ासज्ञी 


के सम्बन्ध को जान कर उस ओषधि को इलाज के लिए ले आता 








है। इस प्रकार ओर सी उपमान का विषय छोक (व्यवहार ) 
जानना चाहिये। । 
... अचतर्ण-अब शब्द (का छक्षण कहते हैं ) 


आधोपदेशः शब्दः ॥ ७ 


आप्त का उपदेश हांब्द है । 








शब्द का लक्षण । छ्ड 

माष्य-( वस्तु के ) धर्मों को साक्षात्‌ करके, जैसा अथे 

को देखा है, वेखा बतछाने की इच्छा से प्रदृतत हुआ जो उपदेश 
है, वह आप है । अथे का साक्षात्‌ करना आपि है । आप्ति से 
जो प्रवृत्त हो, वह आप्त है । ऋषि जाये ओर स्केच्छों का खमान 
लक्षण है । वैसे सब के व्यवहार प्रवृत्त होते हैं (सब में बही 
आप्त माने जाते हैं, जो यथादृष्ट अथे के उपदेशक हैं ) । इस : 
प्रकार इन भ्रमाणों से देवता, मनुष्य ओर तियेश योनियों ( मनुष्य 
भिन्न प्राणियों ) के व्यवद्दार सिद्ध होते हैं# इस से अन्यथा नहीं । 





[ 


प्न॒ द्विविधो दृष्ठा ृष्ठथंत्रात्‌ ॥ <॥ 

बह दो प्रकार का है दृष्ठाथ ओर अदृष्टाथ भेद से ! 

भाष्य--जिस आप्तोपदेश का अथे यहां (छोक में ) देखा 
जाता है, वह दृशार्थ है। जिस का (अथे5”स्वग आदि ) वहां ( पर- 
लोक में ) प्रतीत होता है, वह अदृशथे है | इस प्रकार ऋषि वाक्य 
ओर छोकिक वाक्यों का विभाग है ( ऋषि दृष्ठाथ का ही उपदेश 
करते हैं, लोकिक आप्त पुरुष अदृष्ठाथ का भी, क्योंकि अलौकिक 
विषयों में उनका अनुमान ही होता है, दशन नहीं ) 

प्रघन--किस लिए यह कहा है ? 

उत्तर--वह (शिष्य ) ऐसा न मान ले, कि इष्ठार्थ ही आधो-. 
पदेश प्रमाण, है, क्योंकि अर्थ का (इन्द्रियों से) अवधारण (निश्चय) 


अ०-े कान थक एन, 4०भ कम ५ अन+ाक 8०५५५-००३,/ै-+ लनन-+. ५० सका “जर क १७ क-_शनननन-+-+अकमन०5 43» आकर +-3५+.4५५ ७५५१-१०» कि +त-क करन सन 3 की “ह पगान्‍ननततीनकीिननानजीन जन 5 टलिनेभिक कली जलन न अनाज “लक ल+लबन-क+-+न- न 23993“ -००+ककत 4००८ 








# पशु भी नेत्र आदि इन्द्रियों से धत्यक्ष अलुभव करते हैं। 
कोई आता हो, तो उधर प्रइत्त होते हें। डंडा हाथ में लिये हो, तो 
डखस से हृट जाते हैं । कुछ एक शब्दों के संकेत भी समझते हैं । 




















किन्तु अदृष्ठार्थ भी प्रमाण है, क्योंकि 





का अनुमान है ॥ 
प्रमाण भाष्य समाप्त हुआ | 


३--प्रमेय छक्षण प्रकरण ( ९-१२ सू० १४ )-- 
अवंतरण--अच्छा तो बह अर्थसमुदाय क्थाः है, जो इस 
पूर्वोक्त ) प्रमाण से जानने योग्य है-- 


ग्रे 





आत्मा, शरीर, इन्द्रिय, अथ, बुद्धि, मन, प्रद्नक्ति, दोष, प्रेत्य- 
भाव, फल, दुःख और अपवगे ही प्रमेय हैं# । 


(१) इन में से आत्मा वह है, जो हर एक विषय का दृष्टा और 
हर एक विषय का भोक्ता, सब ( विषयों का ) जानने वाला, सब 
का अनुभव करने वाढा है। (२)ड सके सोगायतन (सोग का घरशण्जिस 
में बंठ कर बह भोग सोगल्ञा है; शरीर है ।(३) सोग के साधन इन्द्रिय हैं। 


(४)मोगने योग्य इन्द्रियों के अर्थ (रुपादि विषय) हैं। ५) भोग (5 











200७ अली 
'3३७8+-३ह४८ कहकर थ० ताक 


..._# यहा प्रमेय से अप्निप्राय प्रमेयमात्र से न किन्तु ऐसे 


ब्ड 


प्रमेय॒ से है, जिस का 'तत्त्वज्ञान मोक्ष का साधन है, और वह 


मी] मु +(७ 3 


आत्मादि ही है इस लिए ही पद्‌ दिया है। अथवा ये प्रमेय ही 


रथ खा 








० १ पुक ९ 28 कक, ॥7+ 


अर्थात्‌ मुम्म॒क्ष को अचइयमे वे जानने योग्य हैं।. 














आत्मा का रक्षण । ३७. 
सभी ( अथे ) विषय हैं, वह मन है। (७) शरीर, इन्द्रिय, 
 छुखदुःखानुभव, इन की उत्पत्ति का कारण प्रवृत्ति है 
)) और दोष (राग द्वेष मोह) हैं। (९) इसका (आत्मा का) यह शरीर 
ऐसा नहीं, जिस से पहले (शरीर ) न हुआ हो, और ऐसा भी 
नहीं, जिससे आगे न हो । पू्वे शरीरों का तो कोई आदि नहीं है 
अगलछों का अन्त मोक्ष हे। यह ( अनादि' काछ से लेकर मोक्ष 








पयन्त जन्म प्रवाह) प्रेत्य भाव है। (१०) ( खुख दुःख के) साधन और 
खुख दुःख का उपभोग फल है (११) (आगे केवल) दुःख ऐसा कहने 
से खुख की प्रतीति का खण्डन न समझना चाहिये, क्योंकि सुख 
अनुकुलवेदनीय है । इस अनुभवसिद्ध सुख का खण्डन कोई केसे कर 
सकता है। तो फिर क्या (अभिप्राय) है? छि जन्म से ही छेकर खुख के 
साधनों वाले फल का दुःख के साथ मेल रहता है, दुःख से 
विछोड़ा नहीं होता, किन्तु भांति २ की बाघनाओं से भेर बना 


रहता है, इस कारण (खुख को भी दुःख के पक्ष में डालकर ) 
' दुःख ही है यह, ' इस प्रकार मन देकर चिन्तन करने का उपदेश 
दिया गया है | एकाप्रचित्त हो कर जब ऐसा चिन्तन करता है, तो 


( विषयों में खुख से ) निराश हो जाता है, निराश हुए को (विषयों 
क्‍ से ) वेराग्य उत्पन्न होता है, विरक्त हुए का अपवर्ग (मोक्ष ) 
: होता है# (१२) अपवर्ग है जन्म मरण की परम्परा का टूदना, 

सारे दुःखों का सम्ृूछ नाश होना | के 





# अर्थात्‌ खूब में जो खुख नहीं कहा, उस का अमभिप्राय 
ह नहीं, कि खुख कोई वस्तु नहीं, किन्तु खुख में दुःख की भावना 


,नक्न 











८ न्याय भा 





प्रइन--(क्या ये ही बारह प्रमेय हैं 


यदि हैं, तो फिर सूचकार मे वे क्‍यों नहीं कहे, इस का उत्तर देते 


) है और भी प्रमेय द्ृव्य, गुण, कम, सामान्य, घिशेष, 
बाय । और वह अवान्तरमभेद्‌ से अपरिसंख्येय है | किन्तु इस्त 
हादशविध् प्रमेय ) के तत्त्वश्ञान घे अपवग होता हे 


सूच्रोक्त 
मिथ्याशान से ससार होता हे, इस कारण इस का विशेष रूप से 


उपदेश किया हे । क्‍ क्‍ 
अवतरण-प्रशन)-उन मेसे आत्मा भत्यक्ष से तो ज्ञाना नही जआाता,तब 

क्या उसे भाप्त के उपदेश मात्र से ही जानना चाहिये। उत्तर यह 

है, कि * नहीं । अनुमान से भी जाना जाता हैं। ५ भजन ) केसे 


इच्छाद्वेपप्रयतसखद॒ःस्ञानान्यात्मनोलिज 


की 





रे 











हे 





इच्छा, देष, प्रथल, खुल, दुःख ओर ज्ञान आत्मा का 


भाष्य--जिस जाति के अर्थ के सम्बन्ध से आत्मा पहले 


खुल अनुभव कर चुका है, उस ही जाति के अथ को देखता छुआ 
हण फरना चाहता है, यह ग्रहण करने की इच्छा गे कि अनेक 


अथों के देखने वाले एक के ( उन अनेक ) दशनों के जो ड़ने 
उत्पन्न बुई है, यह आत्मा का लिछ्ू है। क्योंकि एक नियत विषय 


वाले निरे ज्ञान विशेष में यह इच्छा नहीं हो सकती, से कि 
दूसरे शरीर मेक। 
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# गूढ अभिप्राय यह है, कि जिस ने पहले 
इष्ट चस्तु ) भोग कर खुख अंसुभव किया है, वदद 
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सेव ( आदि 
बेसे सेव 





















अनुमान का छक्षण' डरे 


(५) इसी प्रकार एक जो अनेक अर्था का अनुभविता हे, 
डस के अपने ( पूवेले ओर नए ) अनुभवों को मिलाने से दुःख 
के हेतु में ट्रेष उत्पन्न होता है, (३) जिस जाति का अथे इस (प्राण 
घधारी ) के सुख का हेतु प्रतीत हो चुका है, उस जाति के अर्थ 
को देखता छुआ (प्राणचारी ) उस को लेने का प्रयत्न करता हे। 
सो यह प्रथल भी, एक जो अनेक अथों का अन्ञुभविता है, उस, 
अपने ( पू्वेले ओर वलमान ) अनुभवों को मिलाने वाले के बिना 
नहीं हो सकता। एक नियत विषय वाले निरे ज्ञानविशेष में 


(आदि ) को देख कर (खाने के लिए) उस को लेने की इच्छा 
करता हे | यह इच्छा उस को तब छुई है, जब पूवेले अनुभव की 
स्छृति आगई है, कि सेव मघुर आहार है। ओर फिर यह अलुमान 
हो गया है, कि यह भी तो सेव ही है, इस लिए यह भी मधुर आहार 
है। अर्थात्‌ यहां पूवेले दशन ( अचुभव ) को इस दशेन ( अनुभव ) 
के साथ मिलाने से यह इच्छा उत्पन्न हुई है। इस से यह सिद्ध 
है, कि अब जिस को सेव के अहण करने की इच्छा उत्पन्न हुई हे 
वह वही है, जिस ने पहले उस से सुख अनुभव किया है, और 
वह आत्मा है, न कि शरीर, ओर न ही बुद्धि, क्योंकि शरीर प्रति 
क्षण बदलता रहता है, और बुद्धि दर एक अपने नियत विषय 
को अ्रहण करके छीन हो जाती है। पहला जो सेव का विज्ञान 
था, वही अब तक नहीं चला आया | क्‍योंकि उस के पीछे बीच 
में कई भिन्न २ बिषयों के चिज्ञान छुण, और अब यह फिर 
तज्ञातीय विषय का नया विज्ञान हुआ है। इस लिए ऐसी इच्छा 
अनेक अर्थां के अनुभव करने वाले एक द्वव्य को सिद्ध करती हुई. 
अलग आत्मा का छिड्ग (ज्ञापिका) है | इसी प्रकार द्वेष 
आदि भी ( आध्या के छिड़ हैं ) । क्‍ है 























3० न्याय आष्य 


यह प्रयत् नहीं बन सकता, जैसे कि दूसरे शरीर में। इस से 
सुख के हेतु में प्रथल्ल को आत्मलिड्रा उपपादरन से) दुःख के 
तु में प्रथल्ल (भी आत्मा का छिड्ढ ) बतछाया गया | (४) छुख 
को स्मरण करके उस २ के साधन को अहण करता हुआ 
यह ( प्राणघारी ) खुख को उपलब्ध करता है, अर्थात्‌ छुख दुःख 
को अनुभव करता हे। पूर्वोक्त ही हेतु (यहां भी ) हैं। (५) 
जानना चाहता हुआ यह विचारता है, कि यह क्या है” विचारता 
हुआ जान लेता है, कि यह है'। सो यह ज्ञान, जो उस ज्ञाता में 
उत्पन्न छुआ है, जिस में पहले जिज्ञासा ओर विचार उत्पन्न हुए 
:--आत्मा का छिड़ है। पूर्वोक्त ही हेतु हे 

( पूथे जो दृश्ान्त दिया दे ) 'जैसे कि दूसरे शरीर में! अब 
वह खोल कर बतछाया जाता है। जैसे अनात्मवादी के ( मत में 
यह नियम है ) शान विशेष जो अपने नियत विषय वाले होते 


दूसरे शररीरों में मेले नहीं जा सकते, बेसे एक शरीर में भी मेले 
न जाएं, (€ अनात्मवादी के मत में एक शरीर में) कोई विशेषता 


नहीं #। सो यह एक सर्व (एक सत्ता ) का व्यवहार है, जो 

















कििणज+ 


किक, 


# अनात्मवादी, जो शरीर वा विज्ञान से भिन्न आत्मा को 
नहीं मानता, वह भी “ माता के अनुभवों का स्मरण पुत्र को 
नहीं होता ' इस प्रश्ञ के उत्तर में यह नियम बतलाता हे, कि 


2 4हुख 2२५ 


स्मरण अपने ही देखे का होता है, दूसरे के देखे का स्मरण दुछरे 




















कक, कह 


शरीर का लक्षण । 8 


अपने ही देखे का स्मरण होता है, न दूसरे के देखे का ओर न ही अनदेखे 
का । ऐसा ही नाना सत्तों का व्यवहार बन सकता हे, कि दूसरे के 
देखे को दूसरे नहीं स्मरण करते। अनात्मवादी इन दोनों बातों 
की कोई व्यवस्या नहीं कर सकता | । अत एवं * दे आत्मा ढ़ 
यही मत युक्तिय॒क्त हे क्‍ द 





अवतरण--उस के ( भात्मा के ) भोगों का अधिष्ठान-- 
|| 


-हे | जिस देह ने अनुभव किया, स्मरण के समय वह नहीं रहा, 
उस से भिन्न देह हो गया। तब यही बात यहां भी आगई, कि 
दूसरे के देखे को दूसरा स्मरण नहीं कर सकता। ओर यही दोष 
विज्ञान के विषय में है | क्योंकि विज्ञान हर एक अपने विषय को अनुभव 
करके नए हो जाता है, फिर दूसरा ज्ञान उत्पन्न होता है। इस 
प्रकार देह की नाई विज्ञान भी क्षणिक हुआ, तो अज्ञुभव करने. 
वाले विज्ञान से स्मरण करने वाला विज्ञान भिन्न हो गया, तब 
उस को स्मश्ण हो नहीं सकेगा, क्योंकि स्वथचष्ट का ही स्मरण 
होता दे, अन्य दृष्ठ या अदृष्ठ का नहीं । 
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$ सो शरीर में जब देह ओर विज्ञान से अलग सत्ता माने, 
तब तो यह बात बन जाती है, कि जो अनुभविता है वही स्मर्ता है, 
यदि नाना सत्ता मानें ( जैसा देह वा विज्ञान को दश स्मर्ता 
मानने वाले भानते हैं)तो यह दोनों बातें नी घट सकतीं,एक तो यहकि 
इप्ठ का ही स्मरण हो, अदृष का नहीं, क्योंकि क्षणिक शरीर वा 
विज्ञान में, जिस को स्मरण माना हे, उसने देखा ही नहीं | - 








दूसरा यह, कि अन्य दृष्ट का स्मरण अन्य को न हो, क्योंकि. 
उसके मत में अन्य दृष्ट का ही स्मरण अन्य को माना गया 








र हैं । 
भाष्ये-[ प्रश्ष ) ( शरीर ) किस अ्रकार जेंश का आश्रय 
( इरर ) देश वा अनिष्ट वस्तु को लक्ष्य करके, पाने वा त्यागने 
इच्छा से प्रेरे दुए पुरुष की, जो उस ( बचत के पाने वा त्यागने) 
के उपाय का अलुष्ठानरूपा क्रिया है, वह चेष्ठा हे, वह जिस में 








है, वह शर्यर हे। | 
परइन-फेंसे वह इन्द्रियों का आअंय हे (उत्तर) इन्द्रिय जिस 











# सावणान होने पर सावधान हुएं ओर असावधान होने प | 
अलावधान हुए अपने २ इष्ट अनिष्ट बिषयों भ प्रहक्त होते हैं, व 
इन का आश्रय है, वह शरीर हे। 
बल्च--कैसे अथों ( विषयों ) का आश्रय हू । 
उचशर--जिस आयंतन (घर) भे, इन्द्रिय ओर अथ के सम्बन्ध 
से उत्पर्ज हुएं सुख और दुःख की अनुभव होता हैं, वह इन का & 
आश्रय है, वेह शरीर ह्वै। क्‍ 
अवतरण--भोग के साधन-- 
त्राणीडियाणि 
व्राण, रुसना, नेत्र, त्वंचा और ओज (येपांच ) इन्द्रिय हैं, .. 











कब्च-- जिस थे सचता हे अंर्थार्त गंन्ध को ग्रहण केरेंता 


परषण हैं। ज़िंस से रस ढेंता दे-॑+“स 


। जि से देखंता है--रूप को देखता हे, बह चश्लु 





। त्वचा जिस का स्थान दे, वह इन्द्रिय र 


री 





इल्द्रियों का छक्षण । डरे 





का प्रयोग स्थान से होता है# । जिस से खुनता हे अर्थात्‌ शब्द 
को अहण करता है, वह आज है। इस प्रकार (घराण झादि) सक्षाओं 
के निवेजन के बल से यह जानना चाहिये, कि अपने २ विषय को 
गअहण करने के लक्षणों चाले इन्द्रिय हैं। । | 

( भूलेम्यः ) भूतों से। ( यह इन्द्रियों के डपादान कारण 
का निर्देश इस लिए है कि ) इन्द्रिय यदि भिन्न २ उपादान कारणों 
वबाले हैं, तभी इन का ( एक २) विषय ( के भहण करते ) का 
नियम है, एक ही उपादान वालों का विषयनियम नहीं हो सकता। 
और जब विषय का नियम है, तभी अपने विषय को अददण करना 
इन का लक्षण बन सकता है| । 


# त्वचास्यशरीर की त्वचा ( चमड़ी ) का नाम है । किल्तु 
जेसे “ मश्चाः क्रोशन्ति ' में मश्न शब्द का लक्षणा से मश्नच्थ पुरुषों 
में प्रयोग हुआ है ( देखो ३। २। ५९ ) देसे यहां स्थान से त्वचा 
शब्द' का त्वचा स्थानी (त्वचा में रंहने वाले ) इल्ह्रिय मे छक्षणा 
से भ्रयोग हुआ है । द 

$ त्वक शाब्द से भिन्न शेष शुब्द्‌ ( ज्लाण, रखन, चश्षुस्‌, 
श्रोच्र) यौगिक हैं | सो प्राण आदि संज्ञा शब्दों का नितरचन करने से 
उन का लक्षण बनता जाता है, कि जो जिस इन्द्रिछ का विष के, 


उस विषय को भ्रहण करना उस इंन्द्रिय का लक्षण है | जसे जिंध- 











व्यनेनसूघता है अर्थात्‌ गन्च अहण करता है जिस से, बह प्राण 






न्द्रिय अपने नियत विषय को ही अद्ृण करता 





जैसे श्राण गन्ध को ही अदण करता है, रस, रूप, शब्द, स्पेशे 
/ | और रसम रस को ही भ्रहण करता है, गन्ध, रूप, स्पश, 

















बव्यापस्तंजां वीडिश 


वृथिवी, जल, तेज, बायु और आकाश ये भरत हें । 
5. भाष्य--भूतों का ( प्रथिवी आदि ) संज्ञा शब्द से अलग 
उपदेश इस लिए है, कि इन का विभाग करने से (विभागानुसार) 
इन का कार्य आसानी से कहा जायगा# (कि पूर्वोक्त ्राणादि यथा- 
क्रम पृथिवी आदि के काये हें ) 
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शब्द को नहीं। इसी प्रकार नेच श्रोज त्वचा भी। इससे अल्यमान होता 
है, कि जो घराण की प्रकृति है, वद रखना की नहीं। अन्यथा ' 
की तरह शसना भी गन्ध को भअ्रहण करती, ओर रसना की तरह 





प्राण भी रस को ग्रहण करता | इस लिए सांख्य जो यह मानते 
हैं, कि एक अहँकार से सारे इन्द्रिय उत्पन्न हुए हैं, यह युक्त नहीं । 
युक्त यही है, कि घ्राण यतः गन्ध को ही अरहण करता है, इस लिए 
गन्ध गुण वाले द॒व्य का काये है, ओर रसना रसप्रधान दृव्य का 
# इस के सूत्र होने में ये बाधक हेतु दें (१) प्रथम 


सूत्र में उद्दिष्ट प्रमाण प्रमेयादि के ऋम से प्रमाणों के विभाग ओर 





फ 


लक्षण के अनस्तर प्रमेयों का विभाग और लक्षण प्राप्त है । सो... 





प्रमेय विभागालुसार इन्द्रियों के अनस्तर अर्थ छक्षणीय हैं भूत नहीं 
(२) बवातिक ओर तात्पये टीका में इस को सूजत्वेन कहीं नहीं 


छिखा, पर इस से पूर्वले को भी सूत्र ओर परके को भी 


करके लिखा है (३ ) वातिक ओर तात्पय में इस सूतच को छुआ 
तक भी नहीं ( ४ ) तात्पय टीका में इन्द्रिय सूत्र की व्याख्यानन्तर 


 क्रमप्राप्तमथ लक्षणमबताय्यति साष्यकार: कहने से इन्द्रियलुक्षण 






अर्था का लक्षण । ढ़ 


उरसरूप स्पशेशब्दाः पृथिव्यादिशणा- 
गन्ध, रस, रूप, स्पश और शब्द पृथिवी आदि के गुण हैं 
न के ( इन्द्रियों के ) अर्थ ( विषय ) हैं । 

भाष्य--पृथिवी आदि के यथायोग्य शुण हैं ओर इब्द्रियों 
के यथाक्रम अथ अथांत्‌ विषय हैं # | क्‍ 














अवतश्ण--( सांख्य जो ऐसा मानते हैं कि ) अचेतन बुद्धि 
ण॒( साधन ) है, शान उस की बृत्ति है, ओर चेतन 
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झो कर 
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के अनन्तर इस्ती का सूत्र होना प्रतीत होता है (५) अगले स्तृत्र 
में ' तदथो: इस में तत' शब्द भी पूवपरामशक होने से इन्द्रियों 
का परामशक तभी ठीक होता है, यदि अव्यवद्धित पू्वे इन्द्रिय- 
सूत्र हो | तात्पये का यह कथन, कि ' यहां ' तत्‌ ! शब्द अनन्तर 
लक्षित इन्द्रियों का परामशक दे _ सी इस आशय फा बोधक है। 
किन्तु विश्वनाथ पश्चानतनने गौतमसूत्र वृत्ति में इस को सूत्र ही 
माना है। उस के पीछे यह सूत्र रूप से लिखा जाने छगा है । 

# ये पृथिवी आदि के शुण तो यथायोग्य हैं यथाक्रम 
नहीं । इन में से पृथिवी के गन्ध, रख, रूप, स्पशे ये चार शुण हैं, 
के रख, रूप, सुपशे तीन | सेज के रूप, स्पशे दो, वायु का 
स्पशें, आकाश का शब्द | पर ये इन्द्रियों के विषय यथाक्रम हैं । 





घराण का विषय गन्ध, रखना का रख, नेन्न का रूप, त्वचा का 
सपशे और ओतर का शब्द है। 





छू स्थाय साध्य | 

( आत्मा ) जो अकतो है, उस को उपलब्धि ( बोध ) होता हे# । 
इस युक्ति विरुद्ध बात का खण्डन | करता हुआ ( खूजकार ) 
यह कहता है-+- 





बुद्धि, उपलब्धि, ज्ञान यह अलग वस्तु नहीं 
तीनों पर्याय शब्द हैं ) | 


भाष्य--बुद्धि जो अचेतन कारण है, उस को श्वान नहीं हो 





का 


"५ 


सकता, क्योंकि ( ज्ञानबाली मानने से > बह चेतल हो जायगी। 
और चेतन (इस शरीर में ) एक है, जो देह, इल्दियों ६ 
से अछग है ६ | 





सपाल 
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# सांख्यमत में बुद्धि पकृति का काये हे । उस बुद्धि 
का अथे को अहण करते समय तदाकार होना बुद्धि की वृ्धि. : 
है, यही शान है । ओर उस बृश्धि का जो चेतन आत्मा को बोध 


| 





ने 


'होता है, बह उपलब्धि है । अर्थात्‌ ज्ञान बुद्धि को होता है और 
उपलब्धि आत्मा को होती हे, इस्त प्रकार ज्ञान और उपलब्धि 
दो अलग पघमे माने हैं, एक नहीं ! 


$ इव्ूला, कहने का यह अभिप्राय है, कि प्रप्तेय लक्षण 
प्रकरण में मुख्य अभिप्राय तो बुद्धि के छक्षण से ही है, किन्तु 
-छक्षण से ही उक्त युक्तिविरुद्ध मन्लद 
आता है। ः द 








$ थह बात अनुभवसिद्ध है, कि ज्ञान 
कोई भेद नहीं । 





पलक अल न 
सूत्र वाक्य जो प्रमेय (प्रमेयविशेष बुद्धि ) को लक्षण 
करने के लिए है, इस का एक दुसशी बात॑ को प्रकाश करना 
युक्ति बछ से हे +। 





अवंतरण--स्दति, असुभान, आगम ( शाख हारा ज्ञान) 
संशय, प्रतिभा5फुरना, खप्त ज्ञान, तकंनां, तथा सुख आदि का 
प्रयक्ष ओर इच्छा आदि, यें संब मन के लिड्ठ हैं, इसके होते हुए 
यह भी-- 





पक साथ (€ अन्लेझ ) हांगों की अनुत्ण्ति भन का छिड़ हे । 

भाष्य--( हेश एक क्रिया करणजंन्या होती है, पू्ोक्त 
स्छृति अलुधान आदि भी क्रियाएं हैं पर) रुखूति आदि के नि्भित्त 
( बाह्य ) इन्दिय तो हैं वहीं, सो उन का निमिस कोई और करण 
होना चाहिये ( बंडी अन्त: कंश्ण भंन है ) | 





दुससरा--प्राण आदि ओर गन्घ आदि के एक सॉथ संस्वन्ध 
होने पर भी (अर्थात्‌ जिख काल में ज्ञाण का गन्ध के साथ 
सम्बन्ध हे, उसी काल में नेज का रूप के साथ सम्बन्ध होने पर 
भी ) इकहे दोनों ज्ञान उत्पन्न नहीं होते । इस्स से अनुमान होता 


मम न 
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यही बात सिद्ध है, कि ये पर्याय शब्द हैं। सो यदि ज्ञान बुद्धि 
का धम माने, तो इस शरीर में दो चेतन सिद्ध होंगे, एक बुद्धि 
जोर दूसशा आत्मा | 


# सूतज का मुख्य अभिप्राय तो बुद्धि का ही लक्षण है, किन्तु 





युक्ति बल से ज्ञान और उपलब्धि की एकता का प्रकाश कर 


दया हे 








होद न्याय भा 


है, कि उस २ इन्द्रिय के साथ संयुक्त होने वाला, कोई और भी 


सहकारि कारण है, जो अव्यापक है | ज 
उत्पन्न नहीं होता, और सजन्निधि से उत्पन्न होता हैं ( वह मन दे / । 


क्योंकि इन्द्रिय और अथे का संयोग यदि मन के सयोग की 
प्रवाह न करता हुआ भी ज्ञान का हेतु हो, तो ( भिन्न २ 


इनल्द्रियों के ) शान इकट्ठे उत्पन्न हो जञाय॑ | 
अवतरण-क्रम से प्राप्त हुई -- 








प्रवृत्ति है-मन बाणी और शरीर से ( काय का ) आरस्म 
साष्य--यहां ( सूत में ) बुद्धि शब्द से मन अभिप्रेत हैं। 
ध्यतेब्नेनटजिस से जाना जाता है, वह बुद्धि हे अथात्‌ मन। 


सो यह शरीर बाणी और मन से आरस्म, दस प्रकार का पुण्यमय 
और दस ही प्रकार का पापमय है | इस विषय का दूसरे सूज पर 


भाष्य कर दिया गया हैं । 


प्रवतनालक्षणा दोषाः ॥१<। 


प्रवतृस कराना है लक्षण जिन का वे दोष हैं । 





क्‍ भाष्य--प्रवर्तंना का अथ प्रवृत्ति का हेतु होना | ज्ञाता ( जो 
आत्मा है, उस ) को रागादि ( राग द्वेष भोह ) पुण्य वा पाप में 
प्रदत्त करते हैं ( अतएव ये तीनों दोष कहलाते हें ) जहां मिथ्या 


मन ( मोह ) होता है, वहां राग द्वेष होते हैं 


प्रदन--प्रत्येक जीव के अनुभव सिद्ध हें ये दोष, तथ इनका 


से निर्देश क्यों कियाक....... 
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# आशय यह है, कि राग देष मोह तो अन्ुभवसिद्ध ओर 


बा 














न्कह ति ; 























प्रेव् भाव का लक्षण ।.......... ४९ 


उच्तर--शग बाका द्वेष घाला और मोह वाला पुरुष अपने 
करमा से लगा जाता है| रागवाला उस कम को करता है, जिस से. 
सुख वा दुःख पाता है, इसी प्रकार छेषवाछा और इसी प्रकार मोह 
घाला । हो (प्रवतनालक्षणाः के स्थान) “ राग हेषभो कहने 
पर बहुत बात न कही जाती । (अरथांत प्रवृत्ति के हेतु होने से ये ही 
खल्तार के कारण हैं, यह बात न कही जाती )। 


पुनरुत्पत्तिः प्रेत्मभावः ॥ १९ ॥ 


फिर उत्पत्ति प्रेत्यभाव ( पु]नजनन्‍्म ) है । 





.. भाष्य--कहीं किसी प्राणिनिवास मे उत्पन्न हुए का मर कश 
जो फिर उत्पन्न होना है, वह प्रेत्यमाव हे | यहां उत्पत्ति से तात्पय 
देह इन्द्रिय मन बुद्धि और बेदना के साथ सम्बन्ध होने से हे । 
फिर उत्पक्ति अर्थात्‌ फिर देहादि के साथ सम्बन्ध | पुनःरफिर, 
इस से बार २ का कथन है । जहां कहीं किसी ,प्राणिनिवास में 
रहता छुआ ( आत्मा ) पूर्व भ्रहण किये देहादि को त्यागता है, वही 
मरना है | जो फिर उसी ( प्राणिवास ) में वा अन्य में नए देहादि' 
को अहण करता है, यह होना है । यही प्रेत्यसाव का अर्थ है मर 

कर फिए होनाऋजन्म । स्रो यह जन्म मरण के सिलूखिले का 
. अभ्यास, जो कि अनादि से लेकर मोक्ष+येल्त बना रहता है यददी 
प्रेत्य भाव जानना चाहिये । क्‍ 


/.. प्रवृत्तोदोषजनितोधयः फलमु॥ रण्क... 


प्रवृत्ति ओर दोषों से उत्पन्न हुआ अथ फल है # 











अनिननननतक लक 








प्रसिद्ध हैं, इन्द्रियों की नांइ उन का नाम के देना ही पर्याप्त है 
परोक्ष अर्थ की नाई लक्षण से समझाने की आवश्यकता नहीं 


% फल दो प्रकार का है, मुख्य ओर गोण | मुख्य फल सुख 


































हु .. न्याय साँष्ये | 


शै 


भाधष्य«*न्सुख दु:ख का अनुभव करनी फछ ह्े | कम को ् जुख है क्‍ 
परिणाम घाछा और कोई दुःख परिणाम वाछा होता हैं। ओर वह 
सुख दुःख का अनुभव ) देह, इन्द्रिय, विषय ( भोग्य पदार्थे ) 
और बुद्धि के होते हुए होता है ( बिना इन के नहीं ) इस लिए फल 
देह आदि समेत माना गया है ( अर्थात्‌ देह आदि भी फल हैं ) 
इसी लिए प्रवृत्ति और दोषों से उत्पन्न हुआ अर्थ जो फल दे; वह 
यह सब है | सो यह फल ( देहादि ) ग्रहण कर २ के त्यागा जाता 
है, और त्याग २ करके भ्रहण किया जाता है | इसत्याग और ४ -; 
ग्रहण की समाप्ति-पूरी २ समाप्ति (इस छोक में) नहीं है । यह ठोक... 
दुनिया) फल के त्याग और प्रहण के प्रवाद्द में बद्दी चली जाती है 
अवतरणिका--भोर यही ( देहादि फल ही ) 


बाचनालक्षण दुःख ॥ २१ 
दुःख है, जिस का लक्षण बाघना है 
ह भाष्य--बाघना अर्थात्‌ पीडालूताप । उस से धींचा हुआक 
जकड़ा हुआ, अवियुक्त द्वो कर रहता हुआ ( देह आदि फल ) दुःख 
के योग से दुःख कहा हे# | सो यह (जिज्ञासु ) ' सब ( देह इन्द्रिय 
विषय आदि को) दुःख से वींघा हुआ है ' जब ऐसा देखता है, तो 
दुःख को त्यागना चाहता हुआ, जन्म फो ही दुःखरूप देखता... 
हुआ उदासीन होजाता है। उदासीन हुआ इनसे विरक्त होजाता है,..._ 
विप्क्त हुआ ( इन से ) छूट जाता है ( मुक्त हो जाता है) |. 
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 दुश्ल का अलुभव है। और खुख दुःखके साधन सारे (हरीर इन्द्रिय 
.. विषय आदि ) गोौण फरू हे । यहां दोनों फलों को अहण करने के 
. छिए 'अथ ' कहा है । दोष जो राग द्वेष मोह हैं, उन में से मोह 
.._ राग छेष का कारण हैं,भऔर रागद्वेष पुण्य पापमयी प्रवृत्ति के कारण 


हैं, प्रबृत्ति फल की उत्पादिका है।..... न 






















अपबरा की लक्षण | की द क्‍ हे छह 
. अवतरणिका--कछिन्तु जहां (दुःख की ) समाप्ति है, पूरी समाप्ति 
है, वह यहदू-- 


द दत्यन्ताविमोक्षी पवगे *॥ हे२ ॥ 


उस से अत्यन्त छूटना अपयगग है। 





भाष्य--उस से<दुःख से>जन्म से अत्यन्त छूटना अपबर्ग 
है। (प्रश्ष) केसे ( उत्तर ) भ्रद्ण किये जन्म का त्यागना और दूसरे 
काम अदहण करना । इस अवस्था को, जिस का अन्त नहीं हे, मोक्ष- 
बेचा भोक्ष मानते हैं । बह है, अभय अज़्र अमर पद ब्ह्म* क्षेम 
की प्राप्ति | हे 


मोक्ष में (आत्मा के) महत्व की नांइे आत्मा का नित्य सुख 
खम्िव्यसत होता हे, इसके अभिव्यक द्ुए (दु शर्त) से अत्यन्त विमुक्त 
हुआ ( आत्मा ) खुखी होता है! ऐसा कहे मानते हैं, पर उनका (यह 


कहना ) भ्रमाण के न होने से बन नहीं सकता । 


नित्य सुख आत्मा का महत्व की नाई मोक्ष में अभिव्यक्त 
होता है! इसमें प्रमाण न प्रत्यक्ष है,ल अलुमान है ओर न आागम है। 

'नित्य की अभिव्यक्ति ( उस का ) अनुभव है, तो उस का हेतु क्‍ 
कहना चाहिये नित्य की अभिव्यक्ति यदि ज्ञान है, तो उस का देतु 
 ऋहना चाहिये जिस से वह उत्पन्न होता है । द 





दोनों प्रकार के दुःखों से हें । मुख्य दुःख तो दुःख ही है । गोण 
दुःख ये हैं, शरीर, क्योंकि वह ढुःख का निमित्त है, इन्द्रिय, विषय 
बुद्धि क्‍योंकि ये दुःख के साधन हैं, खुख, क्योंकि वह दुःख के बिना... 
नहीं रहता । इस प्रकार इन सब को दुःखरूप मान कर इनसे 
डउपरत होता है। ्ा 
..क भोक्षावस्था का नाम ब्रह्म है। 
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सुख की नाई (उस का शान भी ) नित्य 
कद्दो,तो संसार जीव का मुक्तसे कोई भेद न रदा। जैसे मुक्त पुरुष 
नित्य सुख और उस के ज्ञान से युक्त है, वेसे संसारी भी ठद्ृश्ता 
है, क्योंकि दोनों ( सुख भौर उस का ज्ञान ) नित्य हुए 


और 'मान लेने पर घम ओर अधम के फल-(सुख दुःख) के साथ 
(नित्य सुख का साहचय (इकट्ठा होना) प्रतीत हो' अर्थात्‌ जो यहं 
प्रज्ञाओं में धरम अथमे का फल सुख वा दुःख बारी से अनुभथ 
होता है, उस का, और नित्य ( खुख ) के अनुभव का साथ होना 
इकड्ठा होना प्रतीत हो, क्योंकि ( तुम्हारे मत में ) न सूख का 


३8. 0 


अमाव है, न अतभिव्यक्ति ( अप्रकाश ) है। क्योंकि दोनों ( सुख 
और उस की अभिव्यक्ति ) नित्य हैं# । 

* अनित्यत्व में हेतु कहना चाहिये ' अर्थात्‌ यदि ऐसा मानो 
कि मोक्ष में जो नित्य सुख ( अभिव्यक्त होता है, उचस्त ) की प्रतीति 
नित्य नहीं है, तो जिस से वह उत्पन्न होती है, बह हेतु बतलाना 
आाहिये। द 

€ आत्मा और मन के संयोग को हेतुता तब बन सकती है 
जब उस का कोई ओर मिमिस हो अर्थात्‌ यदि कहो, कि आत्मा 


ओर मन का संयोग उस का हेतु है, तो इस प्रकार भी उस का 
सहकारि कारण कोई और कहना होगा 








# अशिप्राय यह है, कि जब सुख भोर उस की प्रतीति 
दोनों नित्य मान लिये, तो सघझार दशा से मोक्ष में कोई विशेषता 


ई,ओऔर यदि यह भी मान छो,तो फिर यह दोष हैं,कि घमे और 
अधर्म से उत्पन्न हुए जो खुख ओर दुःख हैं, उन के अनुभवकाल 


में साथ ही उस नित्य खुख का भी अनुभव हुआ चाहिये, क्योंकि 


नित्य खुख ओर उस की प्ररतीति दोनों नित्य होने से उस समय भी 


दोनेद्ीचाहियं। 



































अपवर्ग का लक्षण । 3] 








कारण कहो, तो उस ( घम ) का देतु. कददना होगा, जिस से 
कि वह उत्पन्न होता है | 


क्‍ ' योग समाघधिजन्य धरम तो काये होने से नाश बाला होगा, 
यह विरोध है, इस से जू ही कि उस ( घर्म ) नाश होगा, नित्य 

खुख के ) शान की भी निव्वत्ति हो जायगी', “और यदि शान न. 
रहा, तो न होने के बराबर हुआ ” अर्थात्‌ यदि उस (योगज-) 

धममं के नाश होने से ( नित्य खुख के ) शान का नाश होता है 
. ( डस समय नित्य सुख ) ( होता हुआ भी ) श्ञात नहीं होता 
(पैसा कहो, तो) क्या होता हुआ भी ज्ञात नहीं होता, वा 'है नहीं * 
इस्त छिए ज्ञात नहीं होता, इस प्रकार के एक विशिष्ट रूप में कोई 
अलुमान नहीं है। ओर “धर्म का क्षय न होना अनुमान के विरुद्ध है, 
क्योंकि उत्पत्ति बाला है ' अर्थात्‌ थदि कहो, कि योग समाधि- 


« जझनन्‍्य घम क्षीण नहीं होता, तो यह अनुमान हो नहीं सकता, क्योंकि क्‍ 





. ज्ो उत्पत्ति घमे वाला है, वह अनित्य होता है । हां जिस के मत _ 
में ( निव्य खुख के ) ज्ञान की निवक्ति नहीं होती, उस को शान का. 
निमित्त कोई नित्य हे ऐसा अत्ुमान करना होगा | और यदि हेतु 
नित्य मानो, तो मुक्त और संसारी का कोई भेद न रहा, यह उत्तर. 
दे चुके हैं। जसे मुक्त का खुख नित्य ओर उस के अजुभव का दृतु 
भी नित्य, अतएव अनुभव की निवृक्ति कभी नहीं होती, क्योंकि 
 डस का कारण नित्य है, तो यह सब कुछ ससारी पुरुष का भी _ 
वैसे ही है। ऐसा होने पर घर्म और अधर्म का फछ जो खुख और 
दुःख का अनुभव है, उस के साथ इस नित्य खुख का साहचये 
अलुभव हो | 





उस नित्य खुख् के) प्रतियन्ध का हेतु है, तो नहीं, क्योकि ि है 


' को कारणता कहो ' अर्थात्‌ यदि घमे को सदकारि 


यदि कहो, कि शशीर आदि का सम्बन्ध ( ससारी के लिए हा 




























शरीर आदि का सम्बस्ध 
शान के देतु का भतिबन्धक है, इस छिए (मुक्त ससारी के ) 


तो यह भी ठीक नहीं क्योंकि शरीर आदि लो 


उपभोग के लिए हुआ करते हें, वे भोग के प्रतिबन्धक हों, यह नहां 
बन सकता, प्रत्युत ऐसा अनुमान नहीं है, कि शरीर रहित आत्मा 


को फोई भोग होता है| जि 


ध्यंदि कहो, कि इृथकी प्राप्ति के लिए ही तो प्रदृलि होती है 
तो यह भी नहीं, क्योंकि अनिष्ट को निब्नत्ति के छिए भी होती है ' 
अर्थात्‌ यह भलुमान है, कि मोक्ष का उपदेश और मुमुश्षुजनों की 


प्रवृत्ति इष्ट की प्राप्ति के लिए हैं, क्योंकि ये दोनों निष्वयोजन नहीं 


हो सकते | ( इसलिए मुक्ति में नित्य खुख मानना चाहिये ) यह 
भी ठीक नहीं, क्‍योंकि अभनिष्ठ की निव्वस्ि के छिए है मोक्ष का 3१- 

श और मुमुझ्ुजनों की प्रदस्ति | क्योंकि इृश अभिष्ठ में न मिला 
हुआ तो हो ही नहीं सकता, इस लिए ( अनिष्ट से मिढा हुआ ) इृषट 
भी अनिष्ट बन जाता है । सो अनिष् के त्याग के लिए चष्टा करता 
हुआ ( मुमु्ु ) इृष्ट को भी त्याग देता है । क्योंकि ( इृष्ट से निशा 


अनिष्ठ को ) अछग करके व्यागना अशकक्‍य है।  ( दूसरा लित्य 
सुख कठ्पने में ) दृषट का उल्लंघन शरीर आदि में भी वेखसा ही दे 


अर्थात जैसे दृष्ट अनित्यखुख को त्याग कर नित्यखुख की कामना 
होती है, इसी प्रकार शरीर इन्द्रिय और बुद्धि जो कि अनित्य देखे 
. जाते हैं, इन को उलांघ कर मुक्त के नित्य शरीर, इन्द्रिय आर 
: बुछ्धि कक ऋपना फरने चाहिये । (तब यह आपने) बहुत अच्छी इस 


बराबर नहीं है. । 








री 











































... है, वा नहीं होता है, इन दोनों पक्षों में इस की मोक्ष प्राप्ति में को 


क्‍ अपबर्ग का छक्षण |... "6५ 
थदि कहो, कि यह युक्तिविरुद्ध है, तो यह ( उच्चर भी ) 


समान है! अर्थात्‌ यदि ऐसा कहो, कि शरीर आदि की नित्यता तो 





प्रमाणविरुद्ध है, इस लिए नहीं फदपना की जा सकती, तो प्रमाण... 


विरुद्ध सुख की नित्यता भी फटपना नहीं की जा सकती 
( इंस लिए--) 


संसार के दुःख का जो अत्यन्त अभाव है, उस में सुख 
शब्द का प्रयोग होने ले आगम के होते हुए सी विरोध नंहीं है! 





अर्थात्‌ यदि कोई आगम भी हो, कि मुक्त को नित्य खुख होता है 
. तो सुलशब्द वहां आत्यन्तिक दुःखाभाव में प्रयुक्त हुआ है, यह 
बन सकता है । क्योंकि लोक में बहुधा दुःखाभाव में खुख शब्द 


का प्रयोग देखा गया है ( जैसे धूप में भार उठाए चढछता हुआ 
वक्ष की छाथा पा भार उतार. कर कहता है 'में खुखी होगया हू” ) 
..._ (किश्व)- नित्यछुख में राग के बना रहने पर भोक्षकी प्राप्ति का 
अभाष होगा,क्योंकि राग के बन्धन होने में सबकी एक सम्मति है! 
अर्थात्‌ यदि यह ( मुमुष्ठु ) 'मोक्ष में नित्यसख अभिव्यक्त होता है! 
ऐसा जान नित्यसुख के राग से प्रेरित हुआ भोक्ष के लिए चेष्ठा 


रेंगा, तो मोक्ष को नहीं पायगा, पाने के योग्य नहीं होगा, क्‍ हद ह 


_ क्योंकि राग को सब ने बन्धन माना है, और बन्धन -के होते हुए 
कोई भी मुक्त है' ऐसा नहीं ठहर सकता है । 


“नित्यसुख का राग न रहने से वह धतिकूल नहीं अर्थात्‌ अब. 
यदि यह कहो, कि नित्यसुख का राग इस का दूर हो जाता है, 


डस के दूर हो जाने पर फिर यह नित्य सुख का राग इस के प्रति- ५ क्‍ हु 
कूल नहीं होता। सो यदि ऐसे हैं, तो फिर मुक्त को नित्य सुख होता... 






























धद्दै क्‍ ; .... #थीच ्थ | द है ः 
भेद्‌ बहीं आता (अर्थात्‌ जिस अथे में राग नहीं, उसका होता न 
होने की अवस्था से कोई भेद नहीं डाछता) । ह 
रा अवतरणिका--तो अब क्रमप्राप्त जो संशयहै,उसी का लछक्षण.... 
० . कहना चाहिये, इस लिए वह कहा जाता है-- 

















क्‍  समानानिकधमोंपप्ते विप्रतिपत्ते 


झ् | द | 80, ३3 पा 


लब्ध्यनुपलब्ध्यव्यवस्थातश्वच . विशषापेक्ष 
द संशयः ॥ २३१ ॥ कर 


रा .. (१) समान धमे की वा (१) अनेकों के धम की प्रतीति 
पा से (३ ) विपतिपक्ति (किसी विषय के विवादगस्त होने )से, . . 
| (४ ) प्रतीति और (५) अप्रतीति की अव्यवस्था से, विशेष की... 
आकांक्षा वाला विद्वार संशय है # 

भाष्य--(१) ( अनेक पदार्थों के) समान धर्म की प्रतीति 
से जो विशेष की आकांक्षा वाला विचार उत्पन्न होता है, बह. 
संशय है। जैसे स्थाणु और पुरुष के समान घमें-ऊंचाई और फेलाथ..... 
को देखता हुआ, और पहले देखे दुए उनके भेद को जानना चाहता... 


हु 
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.. # विशेष की (आकांक्षा ) वाढा विचार संशय है ' इस... 
का हंर एक के साथ सम्बन्ध करके इस प्रकार संशय के विशष 
... रूप कहे हैं (१) समान धर्म की प्रतीति से विशेष की आकांक्षा 
क्‍ वाला विचार सशय हैं ( २) अनेकों के घर्म की भतीति से विशेष 
की आकांक्षा वाला विचार सशय है (३ ) विप्रतिपत्ति से विशेष 
की आकांक्षा वाला विचार संशय है (४) उपलब्धि की अव्यव- 


से विशेष की आकांक्षा वाला विचार संशय है ( ५ ) अह्ुप* 
व्थि की अव्यघस्था से 














संशय का लक्षण . ५७ 





हुआ पुरुष जब यह कया है इस प्रकार दोनों में से एक का निश्चय 


नहीं करता है,तब यह अनिश्चयात्मक शान संशय है। इन के समान 


4 


धर्म ( ऊंचाई और फैलाव ) को तो उपलब्ध कर रहा हू, पर इन 
दोनों भें से किसी एक का जो विशेष घमं है, उस को, नहीं उप- 
लब्घ कर रहा, यह जो बद्धि है, यह अपेक्षा ( जिज्ञासा ) है; यह 
संशय की प्रवतिका है । इस लिए विशेष की अपेक्षा वाढा विचार 
सद्यय हे । 
.. (२) भनेकघर्म की प्रतीति से अर्थात्‌ सजातीय और अस- 

जातीय है अनेक, उस अनेक फ्े घम की प्रतीति से / सशय होता 

है), क्योंकि जो विशेष (अब प्रतीत छुआ है, उस) को (पहले) दोनों 
क्‍ ( सजातीयों था असजादीयों ) में देखा हुआ नहीं है। # सभी पदाथ 
सज्ञातीयों से वा असजातीयों से ( अपने ९ विशेष घर्मो से ) अलग 
किये जाते हैं । जेसे गन्घ बाली होने से पुथिची जल आदि (ड्वब्यों 
सजातीयों) से और शुग कर्मों (असजातीयों) से शरूग की जाती है। 
| अब शब्द में विशेष ( दूसरों से भेद) विभागजत्व है (शब्द 
के बिना अन्य कोई पदार्थ विमाग से उत्पन्न नहीं होता )। उस 
(शब्द ) मे-यह द्वव्य हे, वा गुण हे, बा कम हैं, ऐसा सशय उत्पन्न 
होता है| क्योंकि विशेष ( जो विभागजत्व है बह ) दोनों ( सजा- 
तीयों घा असजातीयों) में पहले कहीं नहीं देखा है। सो कया (शब्द 
द्र्ब्य है, और) द्वब्य होते हुए का यह गुणों और कर्मो से विशेष है वा 
गुण होते हुए का (दब्यों ओर कम्मो से) अथवा कम होते हुए का (द्वव्यों.. 
और शुणों से) है (यह संशय होता है) | यहां ' (दृष्य शुण कमे इन) 
.. तीनों में से एक के निश्चायक घमम को में उपलब्ध नहीं कर रहा 
हैं” यह जो (द्ृष्टा की) बुद्धि हे, यह्दी विशेष की आकांक्षा हे (जो कि 
सदाय की प्रवतिका हे 
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. # यह तो सहाय का भत्युदाहरण है । प्रत्युदाहरण के पीछे. 


. * अब शब्द में घिशेष ! यहां से डदाहरण झारस्म होगा 





























न्याय भसाष्य | 


इ--विप्रतिपक्ि से ( संशय होता है ) | किसी एक अथ्थ के 
विषय मे परस्पर विरुद्ध दर्शन ( ज्ञान ) विप्रतिपत्ति है अर्थात्‌ पर- क्‍ 
हा रुपर की योट, विरोध, एक साथ न होना। जैसे ' है आत्मा यह हे 
॥. पक दर्शन है ( आहितिक मत है, ) * नहीं है! यह दूसरा दशन 
सह /€ नाद्सिक मत ) है, और (किसी वस्तु का) सद्भाव ओर असद्भाव' 


दो इकट्ठे नहीं हो सकते । और दोनों में से एक का साधक हेतु 
उपलब्ध नहीं होता है, वहां तत्त्व के निणय का न होना संशय दें 


कण 
मे 


४--प्रतीति की अव्यवस्था से (संशय, जैसे विद्यमान जल उपलब्ध 
होता है तालाब आदि में ओर मरु भूमि भें किरणों में अविद्यमान 
..... जल (उपलब्ध होता है),इसकारण से कहीं उपलब्ध होते हुए जल में, 
तत्व के निश्चायक प्रमाण के न मिलने से, यह संशय होता हे- 








कया यह विद्यमान उपलब्ध हो रहा हे वा अविद्यभान ! 


की. बा 


' ५--अनुपलब्धि फी व्यवस्था से (सशय)-जसे, विद्यमान भी उप- 
छब्ध नहीं होता है, मूली के कील का जल आदि, और अविद्यमान 
जो उत्पन्न नहीं हुआ वा नश्ट हो गया है (चह भी उपलब्ध नहीं होता 

:)। तब कहीं उपलब्ध न होते हुए पदार्थ के विषय में संइायय होता 
कया विद्यमान उपलष्च नहीं होता है, वा अविद्यमान उपलब्ध नहीं 
होता है, यह संशय होता है। विशेष की आंकाक्षा पूवचत्‌ ( यहां 

भी संशय की प्रवरतिका जाननी ) | 

( संशय के जनक-समान चरम, अनेक घर्म, विप्रतिपक्ति, उप- 
लब्चि फी अव्यचस्था ओर अनुपलरूब्धि की अव्यचस्था इन पांचों 
से ) पूथचछा समान ओर अनेकघमे जल्षेय ( विषय ) में रहता है, 
मर, उपछव्धि और जल्तुपलब्धि ज्ञाता के धर्म हैं, इतने मात्र भेद से 

( उपछब्धि ओर अनुपलब्धि का ) अछग कथन है 
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विद्यमान ओर 
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अविद्यमान दोनों की उपलब्धि या दोनों 


धरम हैं, इस छिए. 





प्रयोजन का छक्षण | 5. ७६९ * 


“ समान धर्मापप्से: शसमान घधम के ज्ञान से विशेष स्छति 
की अपया बाला विचार सशय हु । 





अवतरणिका--क्रमप्राप्ों का लक्षण ( कहा ज्ञा रहा है ) यह 
बृशाअश हे--- 


यमर्थमथिकृत्य प्रवतेते तत्‌ प्रयोजनम्‌ ।२४। 


जिस अथ# को लक्ष्य में रख प्रद्वल होता हे, वह प्रयोजन है। 





......>००००२०७ 


>.. प्रथम लक्षण में ही आ जाते हैं, संशय के अछग कारण नहीं हो 
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सकते, इस अभिप्राय से वातिककार आदि ने तो साधारण बम, क्‍ 
असाधारण घ॒र्म और विप्रतिपत्ति ये तीन ही संशय के कारण 
माने हैं, और सूचस्थ ' उपलब्ध्यनुपलब्ध्यव्यवस्थातश्य विशेषापे- 
क्षोविमश: सेशयः ' इतने अश को तीनों का शेष मान कर यह अर्थ _ 
किया है. ( स्थाणु और पुरुष के ) समान धर्म ( ऊंचाई और फैलाब) 
की प्रतीति से, और दोनों में से एक के धर्म की उपलब्धि झोर 
दूसरे के विशेष धर्म की अलुपल्ब्धि न होने खे विशेष की अपेक्षा 


बाला विचार सशय होता है । इसी प्रकार दूसरे दोनों लक्षण भी 
जानने | परन्तु भाष्यकार के मत से सूच्रामिमत संशय पाँच प्रकार 


का है । यद्यपि अन्त्य के दो भेद प्रथम भेद के अन्तर्गत हो सकते .. 
४, तथापि वहां जो घर संशय जनक है ऊंचाई और फैलाब, वद 
जय का घने है, ओर यहां जो घमे हैं उपलब्धि ओर अनुपलूब्धि, 
मे केयगत नहीं, शात्‌गत हैं, इतने माजभेद से ये दो भेद अलग किये हे. 
# अथे दो प्रकार का हैं, मुख्य और गौण, मुख्य अर्थ तो... 
। सुख की प्राप्ति वा दुःख का परिद्दार है । ओर गोण इन दोनों के... 
के . साधन हैं। यहां अथे शब्द से दोनों प्रकार के अर्थ अभिमेत दई 


























हु० ....  ल्थाय भाष्य । 
॥ कर पेड ह ९5 ४ 
साष्य--जिस पाने योग्य वा त्यागने योग्य अर्थ का निश्चय 
5 
करके पुरुष उस की प्राप्ति वा परिहार का उपाय करता है, उसे 
प्रयोजन ज्ञानों | “इस अर्थ को में प्राप्त करुंगा, था त्याणूगा 
ऐसा जो निदचय है, यह प्रवृत्ति का कारण होने से अथ का लक्ष्य 


4१ 


है, इस प्रकार निद्चय किया अथ लक्ष्य में रखा जाता है | 
87% 


.... लोकिकपरीक्षकाणां यस्मिन्नय 
टृष्टान्तः ॥ २५ 


लोकिफ और परीक्षकों की बुद्धि की जिस अथ में समता है 
यह दृष्टान्त हे 

आष्य--लोक की समता से जो जागे बढ़े हुए न हों ( जैसी 
बुद्धि खबे साधारण की हुआ करती है, बेसी दुद्धि वाले हों ) वे 
छोकिक हैं, अर्थात्‌ वे जो कि स्वमावतः वा शिक्षा से बुद्धि के 
चमत्कार को नहीं पाए हुए | इन से विपरीत परीक्षक होते हैं, जो 
कि तके ओर प्रमाणों से अर्थ को परख सकते हैं । छौकिक पुरुष 


जिस अथ को जेसा समझसे हैं, वेसा ही यदि उस को परीक्षक भी 
समझते हैं, तो वह अथे इृष्टान्त हें। 
इष्टान्त का विरोध दिखल्य कर प्रतिपक्ठ खण्डन किये ज्ञाने 


चाहियें, ओर दृश्ान्त का मेल दिखला कर अपने पक्ष स्थापन 
किये जाने चाहिये । ओर अवयदों में ( दृशान्त ) उदाहरण का 
काम देता है ( देखो ३९). कह द 

अवतरणिकफा--अब सिद्धान्त (कहते हैं) अम्क पदार्थ इस प्रकार 












































हे 





फे भेद से | 


खिद्धान्त का छश्षण | द आओ] 


करणाभ्युपगमसंस्थितिः 





तन्‍्त्र, अधिकरण और अभ्युप्गम की व्यवस्था सिद्धान्त है# 
भाष्य--( १) तन्‍त्र के अथों की व्यवस्था तन्त्रव्यवस्था है| 
तन्त्र-एक दूसरे से सम्बद्ध अथेससूद्द का उपदेशरूप शास्त्र 
(५) किसी अधिकरण के आन्ुषषंगिक अर्थों की व्यवस्था 


अधिकरण व्यवस्था है। (३) मान लेने की व्यवस्था अर्थात्‌ किसी... 


अनिर्णीत अर्थ का स्वीकार करके उस के विशेष (धर्म ) की 
परीक्षा करना अभ्युपगम सिद्धान्त है। तन्त्र के भेद से वह (सिद्धान्त). 
चार प्रकार का है | द द 


सवतन्जयाततन्त्रावकरणा भ्युपगमसा 
त्यथान्तर भावात्‌ । 


सर्वेत्त्र, भ्रतितन्‍्त्र, अधिकरण ओर अभ्युपगम की व्यवस्था 





कर तमाम + २... 2 > कमा + ८ 
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# यह अर्थ भाष्य के अलुसार है। वातिक के अससार यह 
अर्थ होगा-शास्त्र के आधार पर अर्थों के मानने की व्यवस्था. 
सिद्धान्त है । वातिककार के अनुसार इस सूत्र में सिद्धान्त का. 


सामान्यलझण कह कर अगले सूत्र भें विभाग किया है । साध्य 
कार के अनुसार सामान्य लक्षण ' सिद्धस्थ अन्तः इस निर्वेचन से 


निकछ आता है। और यह सूत्र सिद्धान्त के तीन भेद दिखलाता है-तन्ज 


सिद्धान्त, मधिकरण सिद्धान्त, और अभ्युपगम सिद्धान्त। और इस से 
.. अगछा सूत्र तन्‍्त्रस्िद्धान्त के दो भेद करके सिद्धान्त के चार भेद... 
..... दिश्लकछाता-है। द रा औ 2 
















































२ .. ल्याय साध्य 





सिद्धान्त' ॥ ९५ 


सारे शास्त्रों से अधिरुद्ध अपने शास्त्र में माना हुआ अथ 
सर्वेतन्त्रसिद्धान्त है।... 

. भाष्य--जैसे ब्लाण आदि इन्द्रिय हैं, गन्ध आदि इन्द्रियों के 

विषय हैं, पृथिवी आदि भूत हैं, प्रमाणों से पदार्थ का ज्ञान होता हे। 


समानतन्त्रसिः 
सिद्धान्तः ॥ २९ ॥ ्््ि 


समान ( अपने एक ) शास्त्र से घिद्ध हो ओर पर शास्त्र 
से असिद्ध हो, वह प्रतितन्त्रसिद्धान्त हे । क्‍ 
भाष्य--जैसे, ' असखत्‌ ' का स्वरूप लाभ नहीं होता, ओर 
सत्‌ ” का स्वरूप नाश नहीं होता ( असाव से भाव ओर भाव 
का अभाव नहीं होता ), चेतन आत्मा ऐसे हैं, जिन में कमी कोई. 
( स्वरूप वा धर्म में ) नहीं आता । देह, इन्द्रिय, मन, विषय 
और उन २ के जो कारण हैं इन में विशेष ( अतिशय ) हैं, यह है 
( सिद्धान्त ) सांख्यों का । ओर पुरुष का कम भादि जीवों की 
सृष्टि का निमित्त है, दोष ओर प्रव्चज्ति कम के देतु है, अपने २ गुणों 
वाले ( एक दूसरे से अतिशय वाले ) हैं चेतन, असत्‌ उत्पन्न होता 
ओर उत्पन्न हुआ नष्ट होता है यह है योगोंक का (सिद्धान्त) । 


....यत्सिद्धावन्यप्रकणसि 
॥ 

















. पगम 


बिना परखे ( अथे ) को स्वीकार कर, उस के विशेष की | हा 


सिद्धान्त का छक्षण |. .. है३ 


जिस अर्थ की सिद्धि करने में अन्य प्रकरण (प्रसंगागत अर्थ) 


की सिद्धि ( अपने आप ) हो ज्ञाय, वह अधिकरण सिद्धान्त है। 


 भाष्य-जिस (अथ) की सिद्धि करने में ओर अर्थ प्रसंग से 
सिद्ध हो जाते हैं, अर्थात्‌ उन के ( माने बिना ) वह अर्थ सिद्ध 
नहीं होता, वे ( आनुषंगिक अर्थ ) जिस के आधार पर सिद्ध होते _ 


हैं, बह अधिकरण सिद्धान्त है । जैसे देह और इन्द्रियों से अलग 


है जातुने वाछा, क्‍योंकि देखने और छूने से एक अर्थ का ग्रहण 


होता है (३।१। १) इत्यादि । यहां आनुर्षगिक अर्थ यह हैं 


(अर्थात्‌ देखने छूने से एक अर्थ को अहण करना आत्मा की सिद्धि . 
में हेतु तब बन सकता है, जब ये बाते भी मानी जाएं ) इन्द्रिय 
नाता हैं ( देखने का साधन एक इन्द्रिय है ओर छूने का दूसरा है) 
इन्द्रियों के विषय नियत हैं ( नेत्र देखता ही है छूता नहीं, त्वचा 
छूती ही है, देखती नहीं,) अपने २ विषय का अहण हर एक इन्द्रिय 
का लिड्ड ( ज्ञापक ) है, इन्द्रिय ज्ञाता के ज्ञान के साधन हैं, गन्ध 
आदि गशुर्णो से अछग होता है द्रव्य, जो शुणों का आश्रय होता है, 
खेतन ( आत्मा ) जो हैं, उन का विषय ( इल्द्रियों की नाई ) नियत _ 
६ ( अर्थात्‌ देखना छूना सभी उन के विषय हैं ) | सो उस पहले 


अर्थ की सिद्धि (देखने छूने दारा एक अथ के अद्ण करने से आत्मा... डे 
.. की सिद्धि ) में ये सारे अथ सिद्ध होते हैं, इन के बिना बह अर्थ 
” सिद्ध नहीं होता | 


अपरात्षिताभ्युपगमात्‌ तब्शिषपरीक्षणमभ्यु- 





रीक्षा करना अभ्युपगम सिद्धान्त हें 































अककका 


डा ..  क्‍्थाय भाष्य 





भाष्य--अब को ई अथ बिन परखे मान लिया जाता ह्ठे। 
हो शब्द द्व्य, पर वह नित्य है वा अनित्य है. इस प्रकार द्वव्य होते 
हुए की नित्यता वा अनिन्‍्यता,जोी उसका विशेष घमं है,उसकी परीक्षा 
की जाती है, बह अभ्युपगमसिद्धान्त है । अपनी बुद्धि का. अति* 
शय जितलाने की इच्छा, और दूसरे की बुद्धि का अनादर करने 
से ( यह सिद्धान्त ) प्रहस होता हें # 

अवतरणिका--अब अवयथव ( कहते हैं )--- | क 


प्रतिज्ञाहेतृदाहरणोपनयानिंगमनास्यवयवा[:३२ 


प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय, ओर निगमन ( ये पांच ) 


नजर 


अवयवब हैं| 


के 


हे भाष्य--कई नेयायिक ( अनुमान-) वाक्य में दस अवयव 
| बतलासे हैं ( उन में से पांच य-) ( अलुमेय वस्तु की ) जिज्ञासा 
. ( उस के विषय में ) संशय, शक्य प्राप्ति ( जान सकना ), प्रयोजन, 
संशय का दृशीकरण । ये (पांच ) क्यों नहीं कहे ? उन में से 








क्‍ अज्ञात अर्थ के जानने में प्रद्रत कराने घाली जिज्ञासा हुआ करती 


...._ है। अज्ञात अथे को क्‍यों आनना चाहता है, इस छिए, कि उस को 
..... पूरा २ जान कर त्यागूंगा वा ग्रहण करूंगा, वा उपेक्षा करूंगा, 

जो ( बस्तु के ) त्याग, अहण वा उपेक्षा की बुद्धि है, यह तस्त्वज्ञान 
का प्रयोजन है, उस के लिए यह जिज्ञासा करता है । सो यह 














# चातिककार के मत से अपरीक्षित का अथ है असून्नित 
अर्थात जो सूत्र में साक्षात्‌ न कहा हो | जेसे मन को सूज्ञ में इन्द्रिय- 
विन कहीं नहीं कहा, पर सूच्कार ने मन की विशेषपरीक्षा जो 
इस से प्रतीत होता है, कि सूचकार को मन इन्द्र 


हरे 





- हे । | [ जिल्लाला श्स्ं ( 4 कह ) बा खासन नहीं ( ह्स्प लिपि अवयच | क्‍ है 
नहीं ) । ओर संशय, जो जिशासा का भाशञ्रय है, घह परस्पर... 


क्‍ ... विरुद्ध धर्मो के इकट्ठा प्रतीत होने के कारण तस्वज्ञान का निकटवर्ती 
.._ है। क्योंकि परश्पर विरोधी धर्मों में से एक ही तत्व यथार्थ) 
.._ दोने का दृछ रखता है ( दोनों नहीं )। वह (संशय ) यद्यपि (पूल... 

.. २३ में ) अछग बतछा दिया है, पर झथ का साधन नहीं (इस हि मे 


. अवयब नहीं )। प्रमेय की प्राप्ति के लिए प्रमाता के पास प्रभाणों 


। ० का हाना शक्‍्यप्रापति हे यह भी प्रतिज्ञा आदि की माई साधक: 


... धाक्य का अंग नहीं होती। प्रयोजन तत्त्व का निणेय है, यह साधथक- 
..._.. धाक्य का फछ है, न कवि अवयव। संशयब्युदास है विरोधी पक्ष 
.. का बतछाना, इस लिए, कि उस के प्रतिषेध में तत्व का निइचय _ 


हो ज्ञाय#, पर यह साधक वाक्य का अंग नहीं है | सो ये जिशज्नासा 


आदि तो निशा प्रकरण ( चलाने ) में समर्थ हैं, क्‍योंकि अर्थ का... 
निणय करने में सहायक हैं, पर प्रतिज्ञा आदि जो हैं, थे तत्व के 


/... साथक हैं, इस लिए साधकवाक्य के भाग हैं अग हैं अवयब हैं 





अवतरणिका--विभाग किये हुए उन ( अब्यबों ) में स-+ 


साध्यानद॒शः शतज्ञ ॥ ३३ | 


. साध्य का द्खिलाना प्रतिज्ञा है | 


.... भाष्य-जितलाने योग्य जो घर्म है, उस घंमे से विशिष्ट... 
 अर्मी के स्वीकार का घचन प्रतिज्ञा है अर्थात्‌ साध्य का दिखलाना 


जैसे शब्द अनित्य दे।। 


अलकिनधलल 6७: 








"अनशन वी पिसन>+«9+ «कप मम ३ ७ ७> तन नम ना कल नम कम ++अकनत, देर बरकता; १ा5क्रमाउकरा+ ७५०५ +क+ जरा दंकाओ करना ५५५ का अकाल आन -*क न -+0क रच, 


# जेसे यदि यहां अशि न होती, तो घूम न होता | यह तक _ 
ही संशयब्युदास हे। 


| शब्द अनित्य है, यह प्रतिशावाक्य है । यहां शब्द के... 


.._ अस्तित्व की प्रतिज्ञा नहीं की, कि शब्द है! किन्तु शब्द के अनित्य_ क्‍ हे 



























































६.....//॥य॒ व्वाय॑ श्लाष्यें। 


लकी 


भर 


ः उद्ाध्रणस। वर्म्यांत सांच्यसा ८ न] हेतु: ३ ०, 


.. अद्ाहरण के समान धरम वाला डा ले साध्य का साधन 

(>साधथक वचन ) हेतु है। क्‍ 
द ्य--उदाहरण के समान होने से साध्यधर्म का साधन 
ववोधन देतु है, अर्थात्‌ साथ्य ओर उद्दाहरण-दोनों में ( साध्य 
साथक ) एक घमे का स्मरण करके, उस घमं को साधन तने 
रूप में कथन हेतु हे । जैसे उत्पत्ति धर्म वाला दोने से | इस लिए 

कि उत्पत्ति धर्म चारा सब अनित्य देखा गया हूँ» 
अवतरणिका-क्या इतना ही हेतु का छक्षण है ? नहीं, यह 

उत्तर है। तब ( ओर ) कया ( छक्षण है ',उत्तर-- 


था वेबम्योद ॥ ३५ 


वैसे विसद घमम वाला हाने से । 





... भाष्य--उदाहरण के साथ विरुद्ध ध्मे वाला दाने से साध्य 
का साधन हेतु है । (प्रश्न ) केसे ? ( उत्तर ) शब्द अनित्य 








होने की प्रतिज्ञा की है, कि शब्द अनित्य है। सो शब्द को अनित्य- 
ता साध्य है | शब्द पक्ष है, जिस में अनित्यता द्खिलाने छगे हें। 
ह पक्ष धर्मी (-विशेष्य) है, ओर साध्य उस का घम (>विरेषण) 


है।इस प्रकार घमं से विशिष्ट धर्मो का स्वीकारवचन प्रातज्ञा हैं 


सो यद्यपि शब्द स्वरूप से तो सिद्ध है, साघनीय नहीं, तथापि अनि- 


व्यता धर्मविशिष्ठ रुप में साध्य ही दे सिद्ध नहीं। 





काश अनित्य है ' इस प्रतिज्ञा में साथक हेतु 
धर्म बाला होने से । यह धर्म जेस्ता साध्य शब्द में है 
 डद्ाहरण बटछोई में देखा गया है, जो कि अनित्य है। 
छिए उत्पत्ति वाला होना हेतु हे | 
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उदाहरण का छल्लण |... ६७ 
कयोंकि नित्य वह होता है, जो अवुत्पत्ति घ॒र्म चाछा दो जैसे आ- 
स्मादि दव्य 


्मप्त कक द्धू अल र्व क्न्ह्क्लय रद | जा 
साध्यताबम्यात्‌ तदमनावा इृदटन्ते उद्हन 
श्णय्‌ 28 पक 
... खसाध्य के सम्रान घन वाह होने से उस के (साध्य के ) 
धरम बाला दृष्टान्त उदाहरण है। । हि 
भाष्य--साध्य के साथ, साधस्ग-समान घमें बाला होना। 
. और ( साध्यसाधर्म्याव्‌ ) साध्य के लाथ समान घर्म वाला होने... 
. के कारण । ' लद्धमे भावी दृशसब्तः ” तद्धमडस का घसे, उस काम्ड 
. साध्य का । खाध्य दो प्रकार का होता है, या तो घमि विशिष्ट घ्म 








कल जननलीक-ल पा कक “के ४५ तन क- कतानपक +े+०+-०५केत नलकतन, 


# साध्यकार के मत से पू्वेला हेतु अन्चयी हेतु है, जो २ 
उत्पत्ति चम वाला है, वह २ अनित्य है । और यहव्यतिर्की हेत है, 
जो ४ नित्य है, वह २ उत्पत्ति घ॒र्म वाला नहीं है | पर वालिककार ने 
इस उदाहरण का खण्डन किया हे, क्योंकि यहां देतु को विछक्षणंता 
नहीं, उदाहरण की विलक्षणता है, और वह 'तदू विपययादू वा वि- 
परीतम्‌  ( २७ ) से जरिताथ है । अतणव इस का उदाइरण यह क्‍ 

है यह जीवित शरीर भात्मा से शून्य नहीं, क्योंकि ऐसा होता तो 
णादि से रहित होता! । अर्थात्‌ अन्चयी हेतु पूर्व सूत्र में कहा है. 
झौर केवल व्यतिरेकी इस सूत्र में । 








$ साध्य खे यहां अभिप्राय धर्मविशिष्ट घर्मी से है, अर्थाव्‌ .. 

पक्ष | धो पक्ष में जो खाध्य साधन घम हैं, वही घमे जिस इृष्ठान्त _ 
में हों, बह उदाहरण होता है | क्षब्द में साध्य घर्म अतित्यता और । 
साधन घम उत्पक्ति वाछा होना है, यही दोनों घममं बदकोई में 

साध्य साधन हैं, इस लिए उत्पक्तिमत्व हेतु से शब्द की अनित्यता 

सेजन में बटलोइ उदाहरण बन सकती है | के 



























डर व 


ब्याथ भाष्य । 


>्हिई 
हू 


&7 


से शब्द' की अनित्यता ! अथवा चने विशिष्ट धर्मी, जैसे अशित्य 
दाष्द | ( पूजेले में धर्मी विशेषण और धर्म विशेष्य है, दूसरे पे घ्म 
वशेपण ओर घर्मी विशेष्य होता है ) | यहां दूसरा (धघम विशिष्ट 
धर्मी ) ( ' तद्धम ' में ) तत्‌ शब्द से भ्रहण किया जाता हे, क्योंकि 
( तद़-छम में ) धर्म शब्द का जो अछग अहण किया है ( यदि 
' साध्य यहां घर्मिविशिष्ट घर्म होवा, तो साध्य ही फदते, साध्य 
का धरने न कहते ) | उस ( साध्य ) का घमेऊ तद्धमें । तद्धम का 
गेनारवद्धम भाव, बह जिस दृष्ठान्त में है, वह इृष्ठान्त है-  सा४ 
साधर्म्यात्‌ तद्भधमंभावी बह उदाहरण माना जाता है । जैसे जो उत्पन्न 


4 








होता है, वह उत्पत्ति धर्म वाला है | वह ( किसी समय ) हो कर 
फिर नहीं रहता है । अपने स्थरूप को त्यागता हेश्नष्ट होता है, 
इस लिए अनित्य है । इस प्रकार उत्पत्ति धर्म बारा होना साधन 


%ऋ7६ 


और अनित्यता साध्य हे। सो यह एक में (दृश्ान्त में ) दो धर्म 
पा ह कद कर 
का साध्यलाघन भाव ( साध्य के ) लाधस्य से उपलब्ध होता 


... है, कि शब्द भी उत्पत्ति घर्म वाला होने से अनित्य दे जैसे बटलोई 
. आदि। ( उदाहरण का निवेचभ-) बतलाया जाता है दो धर्मों का 
/ हे ; 


परस्पर साध्यसाधन भाव जिस से, बह उदाहरण है । 
कर ३, कल ० अल 20, क्‍ 
.. _ताबपयया दा वरपरा/तस्‌ | ३७ ॥| 


थवा उस के उलछर से (»साध्य के वेघम्ये से ) उलटा 
( न साध्य के घर्म बाला ) दृष्ठाब्त उदाहरण होता है | 








अब. बप 


... भाष्य--दृशान्त उदाहरणस' यह चढा हुआ हैं ! सो साध्य 
के साथ विरुद्ध घम वाला होने से, व उस के (,साध्य के ) धर्म 
वाला इृष्टान्त उदाहरण होता हे (यह अभिप्राय हुआ ) जेसे शब्द 

अनुत्पक्ति घम बाला नित्य 

















... डस को दृष्ठान्त में उपलब्ध करता हुआ शब्द में अनुमान करता 
































उपनय का लक्षण |... ६« 


. होता है जैसे आत्मा आदि | सो यह आत्मा आदि दृश्टस्त, साथ्य से 
विरुद्ध धर्मी होने से अर्थात्‌ अनुत्पक्ति घ॒र्म चाढा होने से * अतद्भ 
मंसाबी ' है। अर्थात्‌ जो साध्य का घर्म है अतित्यता, वह इस से 


(आत्मा में ) नहीं होता है| यहां आत्मादि इृष्ठात्त में 'उत्पत्ति धर्म 
के न होने से अनित्यता नहीं हे, यह उपलब्ध करता हुआ शब्द 
में इस का उलद अजुमान करता है, कि उत्पत्ति घ॒र्म के होने से 
शब्द अनित्य हे । साथधम्य से कहे हेतु का तो-साध्य के साथ 
» समान घर वाला होने से, उस के घम्तमाव वाला इृष्टान्त उदाह- 
रण होता है, ओर वेधघर्य से कहे देतु का-साध्य के साथ वेधस्य हि 
से, न उस के घर्म बाला दृष्टान्त उदाहरण होता है | पहले दृष्टास्त 
में जिन दो धर्मों को साध्यलाधन हुए देखता है, साध्य में भी उन 
दोनों का साध्वलाधन होना अजुमान करता है, दुसरे दृष्टान्त में, 
... जिन दो धर्मों में से एक के अभाव से दूसरे का अभाव देखता है, 
. -€ खाध्य में भी उन दोनों में से एक के अभाव से दूसरे का अभाव 
.... अज्ुमान करता है। यह बात ( शर्थाव्‌ अन्वयव्यात्ति वा व्यतिरेक- 
व्याप्ति ) हेत्वामासों में नहीं घट सकती, इस छिए हेत्वाभास हेतु 
नहीं होते | सो यह हेतु ऑर उदाहरण का सामथ्ये बड़ा सूक्ष्म है, 
इस का जानना बड़ा कठिन हे बड़े उत्तम पण्डितों से जानने योग्य 
हे (क्योंकि साथ्य की सिद्धि निदृष्ट हेतु और निदष्ठ उदाहरण 
पर ही अवलछमस्बित हे ) 





कक शक 


पक्षर थे पसहारों न तथेति दा सा- - सर 





. +. उदाहरण की दृष्टि से यह बसे है " अथवा ' बसे नहीं हे 
... इन प्रकार जो साध्य का उपसेहार दे, वद उपनय दे । द 








# उदाहरण साध्य साथधम्य से हो, तो यह बेसे हे इससे 






















४० ... स्याय साध्य | 


भसाष्य-उदाहरणा[पेक्ष:्टडदाहरण के अथीन | साध्यस्ताधस्य 
/अक वाले उदाहरण ह# लो ' स्थाली आदि छ़्व्य्य जो उत्पत्ति घमे लाहा 
है, वह अनित्य देखा है, बैमे शब्द उत्पस्ति घ॒र्म बाला हे इस प्रकार 


हि 


साध्य जो शब्द हे, उस का उत्पक्ति 'बमं चाढा होना डप्लेहार 


किया जाता है | और साधथ्य वेधरस्य बाले उदाहरण में * आत्माडरि 


हम] हे । & 


द्रव्य ज्ञी' अनुत्पातस धल वाला है, बह नित्य देखा गया है !  शब्दः 
पैसा नहीं है ' इस प्रकार अलुत्पत्ति धर्म के डप्सहाश का निषेश्य 
करने से उत्पत्ति घर्म बाला होना उपसहार किया जाता दे | यह उप- 
सहार का दो प्रकार होना उदाहरण के दो प्रकार के कारण होता 


हम कप 


है। ( उपसहार का निवेचल-) समाप्त किया जाता है जिस से, 


... चह उपलेहाश जानना चाहिये। दो प्रकार के हेतु, औश्दो प्रकार के 


५, 


३३), 


।हरण का उन के समान ही दो प्रकार का डप्सहार होता हे. 
हेलपदेशात्‌ प्रतिज्ञायाः पुनवच 
० नम की ३९): ... 


हेतु (व्याप्तिविशिष्ठदेतु ) के कथन से प्रतिज्ञा का बुह- 
राना निगमन हे 








जज 





हे 


भाष्य--लाधर्म्य से कहें वा वेधस्यं से कहे ( देतु ) मे जिछ 


“प्रकार डदाहरण का उपसेहार किया जाता है ( बेसा ही निगमन 





प्रकार उपनय हाता है। वेघम्य से हो, तो यह बसे नहीं है | इस 
प्रकार उपनय होता हूं | 


# अतिज्ञा वाक्य में जिस के सिद्ध करने की प्रतिज्ञा की 


जाती है, निगमन वाक्य में उसी को सिद्ध हुआ दिखछाया जाता 
५ 3 











से शब्द अतित्य है यह भतिज्ञा हे,इस कारण अनित्य है! यह 
नि गमन हे । 5. द 






































निप्रगन का छक्षण-। जद 7 


होता है )। 'इसलिए उत्पत्ति धम बाला होने से शब्द अनित्य है 


. यह निगमन है । सम्बद्ध किये जाते हैं जिस से प्रतिज्ञाहेतवु..... ! 


हरण ओर उपनय एक स्थान में, वह निगमन है। नि+गर्मा 
का अथ है समर्थन करना, सम्बद्ध करना। वहां साथस्य से 
कहे हेतु में न्यायवाक्ष्य होगा-शब्द अनित्य हैं, यह प्रतिज्ञा 
. उत्पक्तिध्र्म बाला होने से 'यह हेतु' | 'डत्पक्ति धर्म बाला बटलोई 
आदि दृब्य अनित्य है! यह उदाहरण 'घेसे उत्पत्ति घम बाला 
. शब्द है! यह उपनय। इस लिए उत्पक्ति धरम वाला होने से 
' अभित्य है शब्द' यह निगमत। वेघस्थे से कहे हेतु में भी शब्द 


..... अरित्य: है (असिका ): 'डरपत्ति घेर बोला: दोगे से“ देलु) 








सुत्पक्लि घम वाला आत्मादि दृब्य नित्य .देखा गया हे (यह 
जउद्दाहरण ) पर शब्द बेखा अनुत्पक्ति धरम बाला महीं (यह 
उपनय *, इसलिए उत्पक्ति घमं वाला होने से अनित्य हे शब्द' 
( यह ।निगमन ) ह 

( प्रालेश्ाद ) अवययों का समुदाय जो (बन्याय-) वाक्य 
उस में इकट्ठे होकर एक दूसरे के सम्बन्ध से प्रमाण (अनुमेय-) 
अथ की सिद्धि करते हैं। (प्रमाणों का) इकट्ठा होना यह हे 
के पतिज्ञा तो शब्दीबषयक होती हे (अर्थात्‌ शास्त्र प्रतिपारित 
वेषय की ध्रानिज्ञा की ज्ञाती है) क्योंकि आपध्ोपदेश को ( प्रहिज्ञा 
में रख कर ) प्रत्यक्ष ओर अनुमान के साथ मिलाया जाता है। 

अनूषि की खतन्‍्त्ता नहीं बन सकती #। हेतु जो हे वह अनुमान 


खा ाः 


ज्ब्दाक छि 
[२४ 


थे 


"लक लिन पक “टन ला 4कनालन लीन न" तन "ल+कन- सकन-+कनतननीतीनग न लेन नानक किन नमन माना ना जनम क-ननक७४ «मत ३५५०-५७ ला चल गाजी जी िलभीलानन अधिजननाऊ 


# पारछोकिक विषयों में ज्ञो आधोपदेश है, उसी की प्रतिज्ञा _. 
. करके अशुमान से सिद्धि करनी चाहिये, खतनन्‍्तता से नया सिद्धान्त 
मान कर नहीं, क्‍योंकि पारलॉकिक विषयों में ऋषियों को ही 
. साश्चात्‌ होता है, अनृषि को नहीं । इस लिए बह अपनी स्वत- 


न्त्रता से कोई बात नहीं कह सकतः, हाँ छोकिक विषयों में सब... 


सख्त हें 





































४३...“ क्‍्यांय भाष्या| : ४ 
..._ है, क्योंकि उदाहरण में ( हेतु साध्य की व्याप्त ) भली भांति देख 
ही क्र उस को हेतु माना जाता है। और वह डदाहरण (३६ के) 
पा भाष्य भें ब्याल्या कर दिया हे । उदाहरण प्रत्यक्षवषयक होता 
है, क्योंकि दृष्ट से अहए की सिद्धि होती है । उपनय जो हे, बह 
उपमान हैं, क्‍योंकि यह वेसे ऐसा उपसहार होता हे, 
अथवा यह वबेसे नहीं हे! इस प्रकार उपमान घर्म का निषेध कर 
के उस से उलठे घ्मे का उपसंहार सिद्ध होता हैं। (इन) सच 
(प्रमाणों ) का एक अर्थ ( अनुमेय | की सिद्धि में सामथ्ये दिख- 
लाना निगमन है |॥ 
( अवयवों का ) आपस में सम्बन्ध भी है | यदि ( पहले) 
प्रतिज्ञा न हो, तो बिना आश्रय के हेतु आदि प्रदत्त ही न हों (जब .. 
ध्य ही नहीं, तो हेतु किस का साधन हो, इत्यादि )। हेतु न हो, 

..._ तो साथन भाव किस का दिखलायथा जाय ( किस से साध्य की 
हा सिद्धि हो ) तथा उदाहरण और साध्य में किस का उपसंहार हो, 
हा और किस के कथन से प्रतिज्ञा का पुनवचन निगमन हो। उदाहरण 
* नहो, तो किस के साथ साध्य साधन का साधस्य वा वेघस्ये ग्रहण 
किया जाय, और किस के साधम्ये के अधीन उपसंहार प्रवृत्त हो | 





ूं 























....त0॥॥ेअे॥आे्ेौ50े न. 





| न्याय वाक्य में सारे प्रमाणों का इकट्ठ इस प्रकार दिख- 
लायां, कि-प्रतिज्ञा शब्द प्रमाण है, क्‍योंकि उस में साध्य कोटि 
में कोई आप्तोपदेश रक्खा जाता है। हेतु अनुमान है, क्योंकि 
उदाहरण में देतु साध्य की व्याप्ति देख कर हेतु अपने साध्य का 
लिड़् ( अनुमान कराने वाछा चिन्ह ) निश्चित हो चुका है | उदा- 
-हरण प्रत्यक्ष प्रमाण है; क्योंकि दृश्ट से अदृष्ट की सिद्धि की जाती. 
है, उपनय उपमान प्रमाण है, क्योंकि उस में ' जैसे गो बैसे गवय 
इस वाक्य की नाई इृष्टान्त ओर साध्य का साइश्य दिखलाया जाता ॥ 
इन चारों प्रमाणों के भिल् कर काम करने का इकट्ठा फल 




















सके का छक्षण |... . छ३् - 


उपनय के बिना भी साध्य में डप्लहार न किया हुआ साथक- 


.._ धर्म अर्थ को सिद्ध नहीं कर सके। और निगमन के अभाव से 








का हो 


. जब आंपस का सम्बन्ध प्रकट न हो, तब प्रतिज्ञा आदि की एक... 


प्रयोजन से प्रच्त्ति-अथात्‌ इसलिए बसे है! ऐसा प्रतिपादन किस 


अब अवयवों का प्रयोजन कहते हैं । साध्य घमं का घर्मी 


के साथ सम्बन्धग्रहण प्रतिज्ञा का प्रयोजन है। उद्धाहरण के हा 
.. समान वा उदाहरण के डलद जो साध्य घमं है, उसके साधक 25 ह 
- घमें का कहना हेतु का श्रयोजन है। (साध्यसाधनरूप) 
... दोनों धर्मों का एक स्थान पर साध्यसाधनमाव दिखढाना क 
.. उदाहरण का प्रयोजन है | उदाहरण भें स्थित धर्मों का 
साध्यसाधनभाव सिद्ध हो ज्ञाने पर खसाध्य में उस से उलटी 
प्राप्ति फा निषेध. ( उलदी शंषता की सिज्ञक्ति) निगमन का. 


प्रयोजन हे। (न्याय वाकय में) हेतु ओर उदाहरण का जब 


४. ऐंखा परिशोघ हो जाय, तब निरे साधस्थे वेधस्थे से प्रत्यवस्थान 
... (मुकाबिला करने ) के ढेगों से जालि और निश्रहस्थानों की 
भरमार नहीं चछ सकती (देखो १।२। १८-२१ ओर अध्याय 
. ५ ) | क्योंकि उदाहरण में घर्मा छे साध्यलाधनभावष की व्यवस्था... | 
क्‍ किये बिना ही जातिवादी सामना करता है। ओर जब उदाहरण 
में धर्मों का अव्यभिचारी साध्यलाघनसाव जान छिया, तब... 


तो साथन हुए घम का हेतुत्वेन अहण किया जायगा, न कि 


नमिरे साथस्य का ओर न ही निरे वेधम्य का ॥ 


अवतरणिका--इस से आगे तक का लक्षण कहना चाहिये 


अब यह कद जाता है... के 


अविज्ञातवत्ृ5्थ॑ कारणांपपात्ततस्तलज्ञा 





































दी द है ॥ ...  ब्यीय भाध्यं | 


... बह अर्थ, जिस का तत्त्व ज्ञात नहीं ( पर जानना चाहते 


ग ) उस में कारण के सम्भव से तत्त्व ज्ञान के छिएः जो युक्ति है, 
... यह तक है 

... आभाष्य-जिस अर्थ का तत्व ( विशेष रूप) ज्ञात नहीं 
ज्ञात है), उस में पहले जिज्ञासा उत्पन्न 


होती है, कि में इसे ऊानूं | अब जिज्ञासित घस्तु के परसुपर 
विशेधी दोनों धर्मों को अछग २ करके सोचता है, कि क्या यह 
है, था यह नहीं है” । ६न विचारास्पद्‌ धर्मो से से कारण के बन 
... सकने से एक अनुमति दे देता है, कि बन सकता है इस (घम) 
..... में कारण अर्थात प्रमाणझहैतु | कारण के बन सकने से ' यह ऐसे 


ही होगा, इतरथा नहीं ( अर्थात्‌ इस प्रकाश तक विचारास्प धर्मा 


में से एक को सम्भावना में ले आता हे ओर दखरों को हटा देता 
है। सम्भावना में छाए गए घम्मे को फिर प्रमाण समाड छेते- हैं.).. 
इस में उदाहरण-जो यह ज्ञाता ज्लेय पदार्थ को जानत! 
उस को में जाने! यह जिज्ञासा है । बह क्या उत्पक्तिद्यम बाला 

वा अलुत्पत्तिधम वाला है (उत्पन्न हुआ है वा अनादि 


... यह विचार ३। इस विचारास्पद अज्ञात तत्त्व वाले अथ में, जिस 
धर्म की अनुमति देने का काशण बन जाता है, उसकी अलुमलि 


(किन्तु सामान्यरूप 














घम्म की 
देता है। जलाकि यदि यह जाता अनुत्पक्ति धम बाला है, तब तो 


अपने किये कमे का फल अनुभव करठा है (अ 
फर इस जन्म में किये कर्मो का फछ भोग सक्रता है)। 
असम, प्रवृत्ति, दोष और मिथ्याज्ञान इसमें सें अगला 
अलएव अगले २ के नाश से उस २ से 











तक॑ का लक्षण । 25 पद घर 


इस लिए यह सब इसके अपने किये कमे का फल न हुआ .. 


(क्योंकि इसने तो अब कमे करने हैं, पहले था ही नहीं) , और डक 
उत्पन्न हो कर फिर अविद्यमान हो जायगा | सो जब बह . 
क्‍ विद्यमा झ ही न रहा, लए ह्दो गया, तब ज्सको अपने किये करे के | हर 


. फल का उपभोग भी नहीं बना | सो इस प्रकार एक को अनेक 
शरीरों का सम्बन्ध (जो कि संसार है) ओर शरीर का अत्यन्त - 


. बियोग (जो कि मोक्ष है) नहीं हो सकता # इस छिए जिस | 


६ पक्ष ) में कारण का सम्भव देखता हे, उसकी अनुमति देता. 


य +। सो यह इस प्रकार का युक्तियुक्त विचार तके कह लाता हे॥ 7. हा 


: छुआ, स्वयं तत्वज्ञान ही क्‍यों नहीं ! ( उत्तर ) अवधारण न करने 

से (फेसला न देने से)। अर्थात्‌ यह कारण के सम्भव से ( विचा- 

... रणीय ) दोनों वर्मा मे से एक की अनुमति देता है, पर अवधारण 

ट नहीं करता हे, 5 निशभयय नहीं कराता है कि यह ऐसे ही है हु 


५१, धन नल जमानत जन निनीनिजीनिनतननम नम. रजनननननननननननननननन-न नी न + कक नमन +ननन+नं नमन न न न न लिननन न ननननन नाना न+ नकल * कक न ननतत 3 “न न + 43 न नमन न- नम नमन न न “लक कक ५-५ भ-५११५+५५०+३० कक... 
उससे 3३४५ कलनभ कान पालक ३*+१४- सन अभनशन4९०५०- जनम 


... # यह तक बोद्धों को समझाने के लिए हैं, जो कि विज्ञान 
(जो उनके मत में आत्मा है ) को उत्पक्तिघर्म बाछा मानते हैं, 
और आत्मा का ससार ओर अपवर्ग भी मानते हैं । किन्तु उन के लिए 





पा ( प्रश्च ) अच्छा ( तो जब तक॑ ने दूसरे पक्षों को हृठा कर - रा 
एक ही पक्ष को टिकाया ) तो फिर यह तत्वज्ञान के लिए केसे 


. थह तक नहीं, जो कि देह इच्द्रियादि से अलग आत्मा को मानते... 


३०. ही नहीं, उनके लिए अछग तक हैं द क्‍ कह 
५...» ... १ यहां आत्मा के अनुत्पक्ति घमं वाला होने में ही संसार. 
















यद्द ऐर 


7 करता है, तब प्रमाण प्रवृज्ञ होकर तस्वज्ञान कर देता है 


ः . अपवबग बन सकता है, इसलिए इसी के अनमान की अनम ति देता हवा 
..._ 3 यह ऐसे होसकता है! यहां तक दी तक पहुचाता है, 
ले ही है! ऐसा निश्चय नहीं कराता । 'यह ऐसे दी है... 
यह निश्चय प्रमाण कराता है। तक पहले तंत्त्त ज्ञान का मागे शुद्ध... 



































छह... न्याय भाष्य | 


हक] ह्ठै 


( प्रश्न ) अच्छा तो तत्व झान के लिए केसे है? ( उत्तर ) तत्त्व 
ज्ञान के विषय में जो इससे अलुमति देदी, यह इसका ( तत्त्व 
ज्ञान पर ) अलुग्रह है, इस अनुअ्नह का फल, जो कि बिना रोकके, 
प्रमाण की प्रदृत्ति है, उससे तत्त्वज्ञान उत्पन्न होता है, इस प्रकार ह 
'तत्त्व ज्ञान के लिए है।.... 
सो यह तक प्रमाण का प्रवेश कशता हुआ प्रमाण में अनु- 
मति देने से प्रभाणसमेत बाद में गाया गया है ( १२॥१ ) | ज्ञो 
..._तक््व अभी तक निम्चत नहीं हुआ उसकी अनुमति देता हे जैसे... 
.._ बह थथ होता है, उस का वैसे होना तत्व कहलाता है, अर्थावून 
.... डल्द, ज्यों का त्यों होना । की 
अवतरणिका-यह जो तक का दिषय है, इस से 








क 


विशश्यपक्ष प्रतिपक्षाभ्यामर्थावधारणं निर्णयः।४॥ 





है 


.. संशय उठाकर पक्ष प्रतिपक्ष छारा अर्थ का अचधारण 
निर्णय हैं। क्‍ 
भाष्य-साधन > स्थापना था मण्डन, उपाल्य्भ >खण्डन। 
वेखण्डन भण्डन पक्ष प्रतिपक्ष के आश्रित हुए एक दूसरे के साथ 
जुड़े हुए, छगातार चलते हुए, यहां पक्ष प्रतिपक्ष कहे हैं#। उन दोनों 
(पक्षों ) में से अवश्यमेव एक निन्वसल होगा ओर एक टिकेगा, जो 
टिकेगा, उस का अवधारण निर्णय हे | | 
प्रश्ष ) पक्ष प्रतिपक्ष दोनों से तो अर्य का अवधारण 
योकि (दोनों चादियों मे से ) एक अपने प्रति- 

















प्रतिपक्षी का स्थापनादेतु तो प्रतिषिद्ध किया जाता ह्दे क्‍ ओर 
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"लक फन ननता न टननितानसनन रकम 


सूतच में जो साथन और उपाल्य्म कहने हैं, उन्हीं 


५ 











निर्णय का लक्षण |... छ३ 
पतिषेध का देतु उद्धत किया जाता है, तब यह पहलछापक्ष निश्नस 
हो जाता हैं, उसकी निव्वक्ति होने पर अब जो टिक्कता है, उस एक 
- से अथे का अवधारण निर्णय है ( न कि दो से ) ? ( उत्तर ) दोनों 
से अथे का अवचारण होता है, यह उत्तर है । किस युकद्ति से ? 
(इस युक्ति से कि ) एक का तो है संभव, ओर दूसरे का दे 
अधंभव, ये समव और असमव दोनों मिल कर संशय को मिटाते 
'। दोनों का संभव हो, वा दोनों का अधेभव हो, तो सेशय नहीं 
मिटेगा#। सो यह सदाय पक्ष प्रतिपक्ष को चमकाकर न्याय का प्रवतक 
._. होता हे, इसलिए (निणेय में) श्रहण किया है। पर यह बात (“शक हि 
... का संभव और दूसरे का असंभव) एक धर्मी में-स्थित परस्पर... 
.. विरोधी घर्मो में ही जाननी चाहिये | जहां एकजाति के दो. 
 धर्मियों में विरुद्ध घमे हेतु से बन खकते हैं, वहां ( दोनों धर्मों ) 
का ) समुच्चय ( इकट्ठ ) होता है, क्योंकि हेतु से वह अथे बेसा 
..... अग् सकता है। जैसे | ' क्रिया वाला होता है दृष्या ऐसा लक्षण ह हर 
._ कहने पर, जिस द्रव्य का क्रिया के साथ सम्बन्ध हेतु से बन .. 
सकता है, वद क्रिया वाला होगा ( जैसे पृथिवी, जल, तेज, वायु, 
मन ) जिसका नहीं बन सकता है, वह अकिय होगा (जैसे 
आकाश, काछ, दिशा, आत्मा ) | एक घर्मी में स्थित भी विरोधी... 
धरम, जो भिन्न २ काल में हों, उन का काल भेद (से संभव ) हो... 





: # जब दोनों वादी अपने २ पक्ष का उद्धार कर दें, दूसरे... 
... के पक्ष का प्रतिषेध न करें, तब दोलों का संभव हुआ, और जब 

... दोनों परपक्ष का प्रतिषेधमात्र करें, खपक्ष का उद्धार न करें, ..... 
. तब दोनों का असंसव हुआ, इन दोनों अवस्थाओं में निर्णय नहीं 
. होगा, निणय तभी होगा, जब एक पक्ष का पूरा २ उद्धार हो हा । । 
... जाय | ओर दूसरे का पूरा २ प्रतिषेघ। इसलिए निर्णयसाथन 
... और प्रतिषेध दोनों के भाघीन होता है। मा 







हलक, 
कायल ३६7 मा 


वे, वा क्रिया के बंद होजाने के पीछे अक्रिय है। क्‍ 
निषय में. यह लियिम नहीं, कि सशय उठा कर ही पक्ष 
णेय' है, किन्तु “इल्द्रियाथ 


तो 'सशय उठा कर 
है! पर शास्त्र मं ओर 


हि 
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..निम्नहस्थान का प्रयोग नहीं ऋरना चाहिये) प्रतिषेघ में भी हे हा 


.... स्थानों ) की अनुज्ञा के लिए है | 
























बांद को लक्षण । 


... भाष्य--एक वस्तु में स्थित जो विरुद्ध दो घ्म हैं, वे पक्ष 
प्रतिपक्ष होते हैं, क्योंकि एक दूसरे के प्रतियोगी होते हैं, जले . 
है आत्मा ओर “नहीं हे आत्मा '। जो भिन्न वस्तुओं में विरुद्ध 7 
.. ध्म हों, वे पक्ष प्रतिपक्ष नहीं होते, जैसे नित्य है आत्मा 'अनित्य. 
है बुद्धि! | परिश्रहद>अगीकार | सो यह पक्ष अ्तिपक्ष का अगीकार 
. बाद है, उसका विशेषण ह-- प्रमाणतर्कसाधनोपालस्मः:” अर्थात्‌... 
प्रमाणों से. और तक से इस में साथन ओर प्रतिषेध किया... 
जाता हे# | साधन८स्थापना, ऑर उपाल्य्मे्प्रशिषेध | ये साधन... 
.. और प्रतिषेघ दोत्ों पक्षों में छगे रहते हैं, जब तक कि दोनों में से... 
.... एक की निवक्ति ओर दूसरे की स्थिति नःहो जाय । ज्ञो निवृत्त. ८४ 
.. हो गया, उस का तो (अन्तिम) प्रतिषेध, और जो स्थित हो गया, 
उसकी सिद्धि हो जाती हूं द हो | 

. (आगे ) जठप में निश्रह स्थान का घिनियोग बतछाया है, 


किसी ( निम्नद स्थान ) की अनुज्ञा के लिए 'सिद्धास्ताविस्द्ध 

सिद्धान्त से विरुद्ध न हो, कहा है। सो “सिद्धान्तमभ्युपेत्य तद्धि 
. रोधीविरुद्ध: (१।२।४७) यह जो हेत्वाभासरूप निम्नहस्थाव .... 
- है, इसकी वाद में अचुज्ञा है।औओर 'पश्चावयवोपपन्नः ल्पांच अब- 
. यथवों से युक्त! यह वचन ' हीनमन्यतमेनाप्यवयवेनन्यूनम्‌” और 
. हेतूदाहरणाधिक मधिकम, (५।२।१२-१३) इन दोनों (निम्नह 
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का # बाद वही है, जिस में ग्म्राण ओर तक ही .बते जाये, ं, 
हा कक छल जाति निम्नहस्थान नहीं, और जिस में न्याय प्रयोग सिद्धान्त 
... के विरद्ध न हों, और पांच अवयबों से युक्त हों हे. 
॥;॒ ह। वाद्‌ जब तत्त्व निणय के छिए इुआ, तो उस्स के लीन ' 



























नकद 


प्रमाण और तक अवयबों के अन्तभूत हैं, #७ फिर भी प्रमाण 
तक का अछढग अहण (१) (बाद में) साधन ओर घतिषेध की 
परस्पर जकड़ जिताने के लिए हैं (अर्थात्‌ वाद में प्रत्यकवादी 
को खपन्न का साधन ओर परपक्ष का प्रतिषेध साथ २ करना 





- से प्रदत्त हुए हों, वह भी बाद मानना होगा । (२) (प्रतिज्ञा आदि) 
.... अ्वयवों के सम्बन्ध के बिना सी प्रमाण अर्थ को सिद्ध करते हैं 
यह देखा जाता है| सो इस रीति पर भी बाद में साधन और 
प्रतिषेघ होते हैं, यह भी ( प्रमाण तक के अछग अ्रहण से खूत्र- 
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फल होते हैं, १-अज्ञान की निद्ुक्ति, २-सशय की निद्वक्ति, ३० 
भमिश्चित तत्व की हृठढ्ता | बाद में या तो जो तत्व पहले शात न 
था, उस का शिष्यादि को ज्ञान हो जाता है, या संदिग्ध था, तो 
संदेह मिट जाता है, या निश्चित था, तो पक्का हो ज्ञाता है। सो 
ऐसी कथा में अप्रतिभा आदि निम्नहस्थान नहीं बताए जाते, 
.. क्योंकिवे तत्व निणय के बाधक नहीं होते। पर विरुद्ध हेत्वा- 
.. ' भाख रतस्व निर्णय का बाघक होता है, इसलिए विरुद्ध हेत्वाभास- 
रे ._ रूपनिम्नहस्थान, तथा साधनादि के अमाघ में साध्य की सिद्धि 
हो नहीं सकती, इसलिए हीननिमप्रहरस्थान, ओर एक साथ 
अधिक हेतु आदि तत्त्व निणय में झमेछा डाछते हैं, इसलि 


किले! 


अधिकनिग्नहस्थान, ये तीन निम्रहस्थान वाद मं भी बतलछाए 
जाते हैं, ताकि तत्त्व निणय में रुकावट न हों 




















होता हैं)। अन्यथा यदि दोनों पक्ष निरे अपनी २ स्थापना के हेतु 
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५ 
7 
है (7! 
। (ले 








।5 हे हे 








कार ) 
साधन भो 


। है # (३) छछ जाति मिम्नहस्थान से जिस में 





९ प्रतिषेध हो, वह जठप है (१॥२२ ) इस कथन से हर 


पेसा भत फोइ जाने कि; जबप घादवाले निम्नहस्थान से रहित जा 


होता है, अर्थात्‌ छल ज्ञाति और निम्नहस्थानों से साधन और 


. प्रतिषेध बाढछा ही जबप होता है ओर प्रमाण तक से साधन और... 
प्रतिषेध वाला वाद ही होता है, यह मत जाना जाय, इस प्रयोजन... 


के लिए अलग प्रमाण और तक का अहण है || 


20४2७ 2७05%2 जिला तिक न अब. ९०१३॥-ा/४० ५ “९ ५पक्‍ा+न्‍कअलकप्रध्कात 77 /व३:क. 


# प्रमाण तक के अछग अहण करने के ठीन प्रयोजन बत- 


. छाए हैं पहला यह कि, 'प्रमाणतकेसाधनोपालुम्म:ः न कहते, तो 
.._ दोनों बादी यदि अतिपक्ष का खण्डन न करते हुए भी अपने २ 
पक्ष की स्थापना करते, तो बह भी बाद माना जाता, क्योंकि पश्चा- 
वयचोपन्ष अब भी है| पर प्रमाणतकेसाधनोपालूमस्म कहने से यह 
जितलाया है, कि वाद में प्रमाण से स्वपक्ष स्थापना के साथ ही तक॑ 
से परपक्षका प्रतिषेध भी आवद्यक हूं ॥ क्‍ द 

$ दूसरा धभ्योजन यह है, कि शुरुशिष्यादि पश्मावयव 
वाक्य न रख कर भी ध्रमाणों से तत्व का निर्णय करते देख जाते. 
हैं, यदि पश्चावयवोपपन्न ही कहते, त्तो ऐसे विचार वाद से बहि- 


.. भूत होजाते। अब प्रमाण तक के अलग अद्ण से यह स्थिर कर... 
दिया, कि बाद में पश्चावयव वाक्य के प्रयोग के बिना सी प्रत्य..... 


;  छ्वादि प्रमाणों से अथे का साथन हो सकता हे | 


| तीसरा प्रयोजन यह है, कि यदि यहां साधन और प्रति-.. 


कै निमग्रहस्थान से साधन ओर प्रतिबेध कहने से यह व्यवस्था सिद्ध... | हि 
द्ोती, कि जठप में छल जाति निम्नहस्थान से ही साधन और 
प्रतिषेध होते हैं ओर इस के विपरीत जहाँ प्रमाण तक से साथन 


...प्रतिषेष दरों, वह बाद ही ठदरता, अब यहां पूमाणतक्रेश्रदण 


























पूथवे फहे ( विशेषणों ) से युक्त हो पर जिस में छलछ जाति 
और निदग्नहस्थानों से भी साधन ओर प्रतिषेध हो घह जब्प है।... 
... भाष्य--यथोक्तोपपन्न: अथात्‌ प्रमाणतकसाघनोपालस्म 
सिद्धान्ताविरुद्ध: पश्चावयवोपपन्चः पक्षप्रतिपक्षपरिश्रहः « पश्ष 
प्रतिपक्ष का बह अंगीकार, जिस में प्रमाणों से ओर तक से खाधन 
आर पतिषेध हो, सिद्धान्त से विरुद्ध न हो, ओर पांच अवयधों स 
युक्त हो । छलजातीनिग्नदस्थान साथनोपाल्म्मः का अभिप्राय हैं, क्‍ 
र्ि छल, ज्ञाति और निम्न हस्थानों से साधन ओर प्रतिदध इसमें 
किया जाता है। ऐसे विद्वपणों वाला जढूप है हा 

( प्रक्ष ) छछ जाति और निम्रहस्थानों से किसी अर्थ का. 
साधन नहीं होसकता, इनके सामान्यलक्षण ओर विशेषलक्षण में 
( अथका ) प्रलिषेय ही इन का प्रयोजन खुना जाता है, जेले-- अर्थ 

[ विकटप बन सकने से वचन का खण्डन छक हैं ( १९७१ ) 

 झाधस्य ओर वेधम्थे से खण्डन जाति है (१२५५ ) * विप्रति- 
पशि ओऔर अप्रतिपत्ति निम्रहस्थान हे ६ १।२॥६० ) इसी प्रकार 
उनके अपने २ विशेष लक्षणों में भी ( खण्डन ही प्रयो 
कहा छू 
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 अति- 
यह है, कि जअठ्प भें छछ ज्ञाति निम्रहस्थान से 


ञ [न 


है, बाद में केवछ प्रमाण तके से ही 




















आज अगभक टन 


( उस्तर ) (ज्िजशञासु) ऐसा न आनछे, कि ( जदर में बादी- 


ह्ञति और निम्नदस्थान से प्रतिषेध हो! । सो (निरा प्रतिषेध न हर 
कहे कर साधन ओर प्रतिषेध कहने का यह अशभिप्राय दे कि ) ! 
प्रमाणों से साधन ओर प्रतिषेष में छछ जाति निम्नदस्थान अगर 
.... होते हैं, स्वतन्त्र होकर साधन नहीं, क्‍योंकि (ये सिद्धान्त की)... 
आम .._ शा के लिए द्वोते हैं | यह जो प्रमाणों से अथ का साधन है, उस. । 
ता में छछ जाति निम्रहस्थान अग होते हैँ, क्योंकि इनका प्रयोजन 
... सिद्धान्त की रक्षा द्वोता है, ये बते हुए परपक्षके खण्डन छारा अपने - हे 
.. पक्षकी रक्षा करते दे # | ऐसे ही कद्दा दं-तत्वनिश्चय की रक्षा 
के लिए. जदप और वितण्क होते हैं, जैसे बीजांकुर की रक्षा के. 
लिए कांटों घाली शाखाओं पी बाड़ ( ४४२५०) | और जो प्रमाणों: 

से परपक्ष का प्रतिषेघ है, उसके ये, उस निषेध का खण्डन करने स्रे 
सहकारी होते हे | सो इसप्रकार जदप में अगत्वेन .छछक्ादियों का 
ब्रहण है, स्वतन्त्रता से इन को साधनता नहीं, पर प्रलिषेध में 

'. रूवतन्ञता हे 


स प्रतिपक्षस्थापना हीनोी वितण्डा ॥३। 


 चह ( जरप ) प्रतिपक्षस्थापना से हीन हो, तो बितण्डा " 
होता दे । 





श् 








अत पार कशसपाककन लत 


५». ४... & जल्पकथा में प्रदत्त पुरुष साधन तो प्रमाणों से दी करता रे 
5 ० ह, किस्तु प्रतिवादी से फहे साधनों का जब कोई बाधक. प्रमाण 
न फूरे, तो छल आदि से भी उस के साधनों के खण्डन में प्रद्रशल 
होता है, ताकि इतने में कोई सत्प्रमाण फुर जाय, न फुरे, तो भी 
सिद्धान्त की रक्षा रहे, अन्‍्यथा प्रतिवादी पर विजय नहीं बनेगा, द 

बने मात्र से इन को साधन कहा हे । 


किन लिननन अब ना जा णााएाणणणणणशणणणणाणणााणणाणरपपया भा कि सितदंका /' पे 
न (20900 कक --३0७७५ ॥/३५०३. 








लिश पश्यक्ष के 'प्रतिषेध द्वारा ही अर्थ की सिद्धि करते हैं, क्योंकि ._ ५ 
बाते इतना कहने से ही सिद्ध होजाती हैं, कि-जिस में छछ 






























_भाष्य--बह # जलप, वितण्डा होता है ( प्रदन ) केसे विशे- 
-... षण वाला (उत्तर) प्रतिपक्ष की स्थापना से हीन हुआ। पूथे 
१।२। १ में) जो एक झाश्रय में होने वाले दो विरुद्ध धर्म पक्ष 

प्रतिपक्ष कहे हैं । उन में से एक की ( अपने पक्ष की ) वेतण्डिक 
स्थापना नहीं करता है, निशा परपक्ष के प्रतिषेध से ही प्रत्रस होता 

( प्रइन ) तब तो “प्रतिपक्ष से दीन वितण्डा है', यही रक्षण रहे 

( स्थापनापद देने की कोई आवश्यकता नहीं रहती ) (उत्तर ) 

जो वह परपक्ष का प्रतिषेघरूप वाक्य है, चह वेतण्डिक का पक्ष है, 





किन्तु वह किसी साध्य अथ की प्रतिज्ञा फर के स्थापना ही नहीं 
करता हे” ( कि यह मेरा पक्ष है, और इस में यह हेतु है), इस 
लिए ( सूत्र ) जैसा रक्‍खा है, वही ठीक है 

अवतरणिका -- हेत्वाभास वे हैं, जो ) हेतुलुक्षण के न होने 


से हैं तो अहेतु, पर हेतु की समानता से हेतुबत मासते हैं, वे ये-- ; 
...... सव्यमिचारविरुद्धप्रकरणसमसाध्यसमकालछा- 
.. तीता हेलाभासाः ॥४॥ ४ 
यभिचार, विरुद्ध, प्रकरणलप (अलत्प्रतिपक्ष) साध्यसम - ही 

अभसिद्ध ) ओर काछातीत (बाधित ) हेत्वाभास हैं. । 














अनलननीभननजननीनी जानना --। 
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क्‍ हे .... # 'परपक्ष के खण्डित हो जाने पर परिशेष से मेरा पक्ष 
... आप ही सिद्ध हो जायगा' इस अभिष्ाय से वेतण्डिक चादी अपने 
>पक्ष की स्थापना किये बिना परपक्ष का खण्डन करता है, इसलिए 
परपक्ष का प्रतियेघरूप वकक्‍्य इंस का पक्ष है, क्योंकि इस प्रति- 
षेघ की सिद्धि से वह अपने पक्ष की सिद्धि मानता है, इसलिए 
बैतणिडक का पक्ष, कि 




















कु 
का पक्ष, किन्तु प्रतिषेध से अव्रिरिक्त बह अपने पक्ष की 











._/ बाढा न द्वोचा देतु नित्यता की हद में घुलता है 





क्‍ ह हेत्वाभास का छक्षण |. ८ 

अवतरणिका--उन में से-- का 

00९| के 

जो एक अन्त ( ह॒ुद ) में नहीं रहता, वह सब्यमिचार है 
ध्य--व्यभिचार > एके में नियत न रद्दना । व्यभिचार 





के साथ जो बते, बह सब्यभिचार। उद्दाहरण--हाध्द नित्य है 


.. (प्रतिज्ञा ) | फर्योक्ति स्फशवाला नहीं है (हेतु ) | रपशंवाछा ज्ञो 
घड़ा घह अनित्य देखा है, पर शब्द वैसा अर्थात्‌ स्पर्शबाक्ा नहीं, 


इसलिए अर्थात्‌ स्पशवाला न होने से नित्य है शब्द, ( विपयोत 
उदाहरण )। पर दरहान्त में स्पशवाला होना और अनित्य होना ये 


दो घर साध्यलाधन हुए नहीं देख जाते। जला कि परमाणु स्प शैं- 


समान घम्मवाछा होने से साध्यका साधन हेतु होता दै (१ १ ३४) 


यह देतुलक्षण घटदज्ञाता है; ती भी  स्पशवाला मं होने ले यह 


हेतु निव्यत्व का व्यभिचारी हे, क्यों कि बुद्धि स्पशवाली न हो फर 
भी अतित्य है| इलप्रकार दोनों प्रकार के दशनन्‍्त में व्यमिचार से 
( इन दोनों घर्मो में ) साध्यलाधन भाव नहीं है, सो देतुलक्षण के 
न होने से यह अहेतु हे। 


नित्यता मी एक अन्त ( हद ) हे, अनित्यता भी एक अच्त 


जो पक अन्त के अन्दर रहता है, वह पेफान्तिक है, उस से 
उछद अनेकान्तिक है, क्योंकि दोनों अन्तों में घुसता है ( सुपदी- 


हा . 





आत्मा में, और 
. अनित्यता की हद में घुलता हे बुद्धि में, इसलिए सव्यमिचार है) 














































स्याय भाधष्य | 













न 


ही 


के 


'... भाष्य--तहिसोी जो उप्तसे विशेष करे अर्थात्‌ अगी- 


कार किये सिद्धान्त का बाचक हो, जैसे यह जो विकाश है # 


यह व्यक्ति ( अपने वर्तमान स्वरूप से अछग दो जाता है (अपने 
चर्तमात खरूप में सदा नहीं वंना रहता | यह है प्रतिज्ञा ) कर्थोंकि 
( बिकार की ) नितल्यता का प्रतिषेत्र है ( यह देतु ) पर अलग हुआ 
क्योंकि ओ है, उसके) अभाव का पतिषथ है ( ज्ञो 
ब कभी नहीं होता )। भव यदों विकार कोई भी 


नित्य नहीं हुआ करता यह जा हेतु है यह व्यक्ति से अछग 
भी विकार विद्यमान है। इस अपने सिद्धान्त के साथ विरोधे 
) कैसे (उत्तर ) व्यक्ति देल्खरूप छाम ओर 
व से गिरज्ञाना ( उस स्वरूए में न रहनां ) 

सो यदि स्वरूप छाम से गिरखुका विकार विद्यमान है, तो (उसकी) 


लित्यता का प्रतिषेध नहीं बन सकता, योकि व्यक्ति से अलग 
की जो विद्यमानता है, वहीं तो नित्यता है। लिस्य- 


भी विद्यमान हे 
है, उसका अभ 

















हुए भी विकार 
..... ज्व का प्रतिषेध है स्वरूप छाम से गिरने का बन तकता । जी 
ध्ण दे 


....._ चस्तु खरूप छाम से गिर जाती है, वह अनित्य देखी जाली 
जो बसी रहती है, वह स्वरूप छाम से नह शिश्ही है। विद्यम्मानता 
भैस स्वरूप छाम से गिरना ये दे बिरुझ थम हकईडे नहीं हो 
सकते | सो यह हँंतु जिस सिद्धान्त का आश्रय लेकर प्रेत होता 


है, उसी का व्याधातक होता हे 
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_# विकारत्महत्‌ अद्दकार, पश्बतन्मात्र, पश्चे मद्ाभूत, 











प्रकशणसम का लक्षण |... ब<७&# 
जिस से प्रकरण की चिन्ता है वह निर्णय के लिए हेतु 
रूप से बतलाया हुआ प्रकश्णलमभ ( देत्वाभास ) होता है 
भाष्य-- विचार का आश्रय पक्ष प्रतिपक्ष सिरे तक ( निणय 
तक ) न पहुँचे हुएँ प्रकरण है । उसकी चिन्ता है-संशय से छेकर 
निणय से पूचे जो विचार है। वह विचार जिस ( घमम ) से उठा 


है, जब उसको निर्णय के छिए ( हेतु रूप से) प्रयुक्त किया जाय, 


पल 


तो बह दोनो पक्षों में सम होने से प्रकरण को न उल्लांघता हुआ 
- प्रकरणसम.हुआ निणय के लिए समथ नहीं होता है। उदाहरण-शब्द 


अनित्य हे ( प्रतिज्ञा ) क्योंकि उस में नित्य घम्म उपलब्ध नहीं 
होता ( हेतु ) जिस में नित्य घममं उपलब्ध नहीं होता, चह अनित्य 


बुखा ज्ञाता है, जेसे बटकोई आदि । जहां सप्तान धर्म जो संशय 


का कारण होता है उसको हेतुत्वेन रक्खा जाय, चह तो सशय- 


सम हेतु सब्यभयार ही है, किन्तु विचार को ( निणेय तक पहुंचा 
मे के लिए ) जी विशेष (चर्म के जानने ) की अपेक्षा है और 

दोनों पक्षों के विशेषध्षम की अलुपलरलब्धि वह प्रकरण को 
चलाती है| जेसे शब्द में नित्य घम्त नहीं उपछब्ध होता, वैसे 
अनिंत्य घममं भी नहीं उपलब्ध होता, सो यह दोनों पक्षों के विशेष 


' की अनुपलब्धि प्रकश्ण की चिन्ता को प्रद्ृल रखती हे | केसे 


उलट भें भ्करण की लिशवत्ति होजाने से | यदि नित्य घम्मे शब्द में 


शी 


ज्ञात होजाय, तो प्रकरण नहीं रहे, यद्दि बा अनित्यघरम ज्ञात हो. 


 ज्ञाय, इस प्रकार सी प्रफरण हइ जाय । सो यह हेतु («नित्य घमे 


खछने एश अनित्यलःबादी यदि हेतु दे ' वित्यवम की. ष्धि 





फो अनुपलब्धि ) दोनों पक्षों को प्रदूस रखता हुआ एक के निर्णय 
के लिए समय नहीं होता हे! द द 
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# जिस से प्रकरंणच्िन्ता की समाप्ति न हो, वह प्रकरण- 
सम होता है । जैसे शब्द नित्य हे वा अनित्य है इस प्रकरण के 


पे 








ते 


































दा ... ध्लाज जा 


फू ली 





४ साच्यतला 

स्वयं साधनीय होने के कारण जो साध्य से कोई विशेषता 
नहीं रखता, बह साध्यसम है | क्‍ 4 
य-- छाया द्व्य है! यह साध्य है।इस पर “क्योंकि... 
गतिवाली है यह हेतु साध्यस कोई विशेषता नहीं रखता, क्योंकि... 
यह स्वयं सिद्ध नहीं हे ( साधनीय हे ), इस लिए साध्यलम हे # 
अर्थात्‌ थह भी असिद है, इसलिए साध्यवत्‌ ही सिद्ध करने योग्य 
है। इस में पहले यह बात सिद्ध करनी है, कि पुरुषवत्‌ छाया भी 
चलती है, अथवा ( तेज पर ) परदा डालनेवाले द्व्य के आगे २ 
चलते हुए, उस परदे के आगे २ होते जाने से तेजकी अविद्यानता 
गे २ ज्ञात होती जाती है । चलते हुए हष्य सलेजो- २ तेज का 
भाग परदे में कर दिया जाता है, उस २ की अविद्यमानता ही: 
सीमाबद्ध (एक हद के अन्दर) हुई अहण की ज्ञाती है | आवरण 

परदा # पहुंच को रुकावट । 
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से तो यह हेतु पकरणसम होगा, क्योंकि नित्य घमे की अनुपलब्धि- 

बत्‌ अनिव्य धरम की भी शब्द में अनुपलूब्धि ही हैे। यदि नित्यता 

था अभित्यता की उपलब्धि हो जाय, तब तो प्रकरण ही न रहे। 

दोनों पक्षों का बना रहना प्रकरण हे, ऐसा हेतु दोनों पक्षों में खे 
. एक को हटदाता नहीं, क्योंकि प्रतिवादी भी अपने पक्ष में ऐसा हेतु... क्‍ 
-दैसकता हे, इसलिए यह प्रकरणसम फहलाता दे | इसी को 

नवीन सत्प्रतिपक्ष कहते हैं, अर्थात्‌ जिसका प्रतिहेतु अपने पक्ष मे 

प्रतिवादी भी देखकता हू | उदाहरणान्तर-शब्द नित्य है, क्योंकि 


गीअग्राह्म है । शब्द अनित्य हे, क्‍योंकि श्रोत्र आह्य है, वा क्योंकि 
























काय हे इत्यादि ! रे हा का के 2 के का कै मय. 








काल के उल्लेघन से जो (हेतुत्वेन) कहा है बह काल 
तीत है # | 


भाष्य--हेतुत्वेन बतछाए गए जिस अथे का एकदेश 


(>विशेषण ) काल के अतिऋम से युक्त हो, वह काछ के अतिक्रम 


से बतलाया गया कालातीत कद्दलाता है। उदाहरण-दब्द नित्य 


है (प्रतिज्ञा), क्योंकि संयोग से व्यक्त (प्रकट ) होने बाला है 


( हेतु )। रूप की तरह ( उदाहरण ) अर्थात्‌ रूप, ज्ञो (अन्धेरे ३ 

दीपक जछाने पर ) दीपक ओर घट के संयोग से व्यक्त होता है 
बह अपने व्यक्त होने से पहले ओर पीछे विद्यमान होता है। बेसे 
ही शब्द भी पहले ही विद्यमान दोता हुआ भेरी और दण्ड के 
सपोग से वा कड़ी ओर कुछ्हाड़े के संयोग से व्यक्त होता है | 
सो संयोग से व्यक्त होने से शब्द नित्य है। यहां जो हेतु हे वष्द 
अह्देतु हे, क्योंकि काल के अतिक्रम से कहा गया है। (वह इस 
प्रकार कि, रूप के व्यक्त होने में रूप का व्यज्ञक है दीप ऑर 
घट का सेयोग, ओर व्यड्डय है रूप। अब ) व्यड्ड् जो रूप है 
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# हेतु देने का काल वह है, जब अर्थ संदिग्ध हो । पर जब 
अथ किसी प्रबल प्रमाण से निश्चित है, तो बहां हेतु उस से उलद 


कुछ नहीं सिद्ध कर सकता। जले कोई कहे कि अधि उच्ण नहीं 


. है, क्‍योंकि द्रव्य है। तो यह हेतु फालातीत हे, क्योंकि जब अप्ि 
. का उचष्ण होना प्रत्यक्ष से निश्चित है, तो यहां उष्ण न होना सिद्ध 


हि 


करने के लिए हेतु का काल ही नहीं । क्योंकि अभ्नि का उच्ण न 


होना प्रत्यक्ष से बाधित है, अतएंय नवीन कालातीत को बाधित 


कहते हैं । सूच का यह तात्पय्य वाचरुपलि के अनुसार है । साष्य 
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९.७ ....  ध्याय भाध्य | 


सकी व्यक्ति (प्रकटता), व्यज्ञक जो दीपघव्सयोग है, उसके काल 
को, अतिकम नहीं करती | दीपघट्सयोग के होते हुए रूप का 
ग्रहण होता है, संयोग के निद्चत्त हो जाने पर रूप नहों गृहीत हाता। 
पर लकड़ी और छुब्हाड़े के संयोग के निश्चत्त द्वो जाने पर, उनके 
विभाग के काल में, दृरस्थ पुरुष से शब्द खुनाजाता हैंके। सो यह 
शब्द की व्यक्ति सयोग के काल को अतिक्रम करती है ( सयाग 
के न रहने पर भी होती हैं ) इसलिए यह संयोग का काय नहां 
क्योंकि कारण के अभाव से काये का अभाव होता है |। इस 
प्रकार उदाहरण के साथ साधम्ये न होने से साधन न हुआ यह 
हेतु हेत्वाभास है ॥ 
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पक है उत्पत्ति दसरी है व्यक्ति | उत्पक्ति तो उत्पादक 

के काल को अतिक्रम कर जाती है, जसे घड़ा बनाने के पीछे कुम्हार 
के भरजाने ओर चाक के हूटजाने पर भी घड़ा बना रहता है । पर 
व्यक्ति व्यक्षक के काछ को अतिक्रम नहीं करती । जैसे दीपघट- 
संयोग जो रुप का व्यज्षक है, उसके निव्वस होने पर रूप की 
फ्ू नहीं बनी रहती | ऐसे ही शब्द की भी यदि भेरीदण्ड- 
सेयोग से व्यक्ति होती, तो दाब्द भी अपने व्यक्षक मेरीदण्ड 
संयोग के हटते ही कहीं न रह जाता, अतएव कहाँ न खुनाई देता 
पर बह सुनाई देता है; इसलिए दाब्द की व्यक्ति नहीं, किन्तु 


के 


उत्पत्ति होती है | सो ( संयोग से व्यक्त होने से इस हेतु में ) 
लेयोग जो विशेषण है, बह काल के अतिकम से युद्ध दें; क्योंकि 
व्यक्ति संयोग के हतीतकाल में क्री रहती में, इस लिए हंत 


हि 


ऋाह्मतीत हे ! 

$ यहाँ साधष्यकासने 'फारणए शावात्‌ कायाआयब:, ९ ३३२ ) 
यह वेशेषिक सूत्र प्रमाण दिया हैं। छझतएव अन्त में उजछूउपाठ 
का प्रद्शरवा इति शब्द दिया हैं । बीच में 'हि' शब्दकस्मात इस 
प्रश्न के उत्तर में अपनी ओर से प्रयुक्त फिया 
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अवयवयों का ऋम उलद कर कहना यह सूतच्र का अथे नहीं 
के क्योंकि जिसका जिस के लाथ अर्थ का सम्यन्य हो, वह 
सम्वन्ध दस्ट्य का भी होता है, जी शथ से परण्यश/ सम्बद्ध नहीं 
उनका बिता व्यवधान के होना ( सम्बन्ध का ) कारण नहीं होता 
इस प्रमाण से उलट ऋम से कहा हेतु, जब उदाहरण के साथ साधम्प 
से, तथा ( विपरीत उदाहरण के साथ ) वेचस्यथे से साधन वनगया, 
तो वह हेतु के लक्षण को च्यागवा नहीं, ओर जब हेतु के लक्षण 
फो नहीं व्यागता, तो वह हेत्वामास नहीं होलकता ! किख्ें अब 
यवद्िपयासवयनमप्राचकालम (५।२।११) यह अप्रापकाल क्‍ 
निम्रहस्थान कहा है। कया वही यह फिर कहा है | इस लिए 


2 


अधह खून का अर नहें है 


गे 


हा 


अवतरणिक--अत्र छछ ( का मिरुपण करते है 


वचनावेधाताबइ्थावकस्पापपत्त्याछलस ॥१०| 
अथ के दूसरे प्रकाश के बनजाने से जो € बादी के ) 
की हत्या है | बह छल है | 


दर". ०नन 4४ पाक ५ ०4++:७०००७। अनलप्ातभ+केककतन-क 7कलका 2५ 


# भाष्य कार से पूवे किसी ने इस सूच का पेला व्याख्यान 
किया है, कि मर्यादा तो यह हे प्रतिशा के अनन्तर हेतु कहना चा- 
हिये, पीछे उदाहरण । इस मर्यादा को व्यागकर यदि कोई प्रतिशञा के 
अनन्तर उदाहरण दे,भर पीछे हेतु देती वह काल बिताकर कहा हेतु 
कालातीत है। पर यह व्याख्यान अयुक्त हे क्योंकि आगे पीछे कहने 
से हेतु देत्वाभास नहीं बनलकता। जब तक कहा नहीं, तबतक 

तो वह है ही नहीं, ओर जब कहा, तब उस में लक्षण हेतु का 
घटता है, हेत्वासास का नहीं, इस लिए हेत्वासास नहीं । 

.. १ वचन की हत्याज> वचन के अभिप्राय को बदल देना। 
दी के फहने का जो अभिप्राय हे, उससे विरुद्ध अभिभाय केकर 
जुस्त पर आक्षिप करना छल हे । 


/?: 
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जल द स्थाय भोध्ये 








सामान्य छक्षण में छछ के उदाहरण नहीं देखकते,% 
उदाहरण देंगे। और विभाग ह-- 
तत्‌ त्रिविध वाकूछल | 


च्छल्चेति ॥ ११ 


वह तीत प्रकार का हे-वाकुछल सामान्यछक, भोर डप- ह 
चार छठ ५ । 
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उसमें से-- | द हे >म 
अविशेषाभिहिते5 द्था- 





कृटपना वाकू छलछम्‌ ॥१२ 


भ 


सामान्य शब्द से कहे अथ में वका के अभिषप्राय से भिन्न । 
अर्थ की कदपना वाक छल है । द " 
भाष्य--नवऋश्वलो5्येमाणवक: नवकस्बल यह लड़का 
है। यह बोलागया | यहां 'नवः कम्बलोष्स्य « इसका नया कम्बल 


हर 


है! यह तो कहने वाले का अभिप्राय है| विश्वद्द में तो भेद है, पर 
समास में नहीं, | वहां यह छलवादी वक्ता के अभिष्काय से अन- ० 
समिमत अन्य अर्थ 'नव कम्बछा अस्य' इसके नौ कम्बल हैं, यह द 
आपने कहा है, ऐसी कठपना करता है। कल्पना करके असम्मय 

से निषेघ करता है, कि इसके तो एक कस्वर है, कहां हैं इसके 

नो फम्वलछ | सो यह वाक्‌ अर्थात्‌ खामान्य शब्द के विषय में जो 

छक है यह वाऋछल है । 
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# सामान्य बिना विशेष के दिखलाया नहीं जासकता, इश्ल 
लिए सामान्य का कोई अलग उदाहरण नहीं दिखलाया जासकता। 
| नवकस्वछः: इस समास में 'नव शब्द नया इस अथ 
को भी देसकता है ओर नो! इस अथे को भी देसकता है, हां 'नवः 


. कम्बलोध्स्थ इस विश्नद वाक्य में नया' इस अर्थ को ही देता 
है, 'मौ' इस भथे को नहीं देता 
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वां छल का छक्षण । . हि 








इसका खण्डन-# सामान्य शब्द जब अनेक अर्थोवाला 

होता है, तो उनमें से एक अथे की कटपना में जो विशेष ( भेद- 
कथम ) है, वह कहना चाहिये | 'नवकस्बलू/ यह अनेक अथवाले 

वाक्य का कथन है,अर्थात्‌ इसका नया कम्बल है वा इसके नो कस्यल 

इसके प्रयोग करने एर यह जो कठ्पना की -गई हे, कि इसके 

नो कस्रल हैं, यह आपने कहा है! | इस एक अथ की कढपना 
में विशेष कहना चाहिये | जिस से यह विशेष जानाजाय, कि 
यह अर्थ इसने फद्दा है| वह विशेष तो है नहीं, इसलिए यह 
मिथ्या दोषारो पमात्र हे|प्रसिद्ध है| छोक में शब्द अथे का सम्बन्ध 
द ओर चाच्य वाचक के नियमों की व्यवस्था | इस शब्द का यह 
अर्थ वाच्य है, इस प्रकार सामान्य शब्द का समान ओर विशेष 
शब्द का विशेष अर्थ और नियम ( छोकसिद्ध है )। पहले प्रयुक्त 
होते चले आते शब्द अपने २ प्रसिद्ध अर्थ में प्रयुक्त किये जाते 
हैं, पहले न बोले हुए नहीं । प्रयोग अर्थ की प्रतीति के लिए होता 
है और अर्थ कीं प्रतीति से व्यवहार होता है| स्रो शब्द का प्रयोग 
जब अर्थ की प्रतीति के लिए है, तो (प्रकरण आदि के) सामथ्य से 
साप्रान्य शब्द के प्रयोग का नियम (एक नियत अथे) होता है, जैसे 
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#* जब प्रतिवादी इस प्रकार छल से दोष छगाए, तो उस 
का खण्डन करके अपने अभिप्राय को निदोष द्खाला देना चाहिये। 
+ सामान्यशब्द सांझा शब्द अथांतू वह शब्द जिसके 
अनेक अथे हों उसके उन अनेक अर्था में से एक अथ लेने मे अवश्य 
कोई विशेष हेतु होता दे जला कि पूर्वाचायों ने कहा हे--संयोगो 
विप्रयोगश् साहचये विरोधिता। अर्थः प्रकरण लिड्ढं शब्दरुया 
न्यस्य सन्निधिः | सामथ्ये मोचिती देश: काछों व्यक्ति: स्वरादय 
शब्दाथेस्यानवच्छेदे घिशोष स्घुति हेतवः 
| प्रश्न उत्पन्न होता है, कि वक्ता भी सामान्‍य शब्द से केसे 














श्छः ..... न्याय मसाीष्य | 


"6 


बकरी को झाम की ओर लेजञा, घीलेआ, ब्राह्मण को खिला । ये 
सामान्य शब्द होते हुए (प्रकरण आदि के ) सामथ्य के चल 
हे अथ विशेष में प्रद्रत होते हें। जिस (व्यक्ति ) हे ( छेजाना 
भादि ) अथक्िया की प्रेरणा बत सकती है, उस में प्रदत्त होते हैं, 
ने कि अथ सामान्य में, क्योंकि € सामान्य में ) क्रिया की प्रेरणा 
हो नहीं सकती। इसी प्रकार यह 'नवकस्वल शब्द सामान्य- 
शब्द है | जो अथ बनसकता है--नणएकम्बलवाला' उस में प्रदत्त 
दोता है ओर जो नहीं बनसकता है-तों कम्बर्लों वाला, डस में 
प्रवृत्त नहीं होता है। सो यह न बनते हुण अर्थ की कढ्पना से 
दूसरे का खण्डन हो नहीं सकता हे ! 
रू 


म्मवतोधयस्यातिसामान्ययोगाद्सम्मू 
टपना सामान्य छलय 


्क' 





जो बात बनसकती है, उस के स्थान, अति समानता को 


लेकर, एक नवनती बात की कठपना सामान्‍य छछ है ! 
भसाष्य-- ञअ हो बह ब्राह्मण बिया झर आचरण 


से 
सम्पन्न है! (किसी के ) पेखा कहने पर कोई कहे : होती हे 
ब्राह्मण में विद्या और आचरण की समस्पदा | इस वचन की हत्या, 
अथका विकल्प वन सकते से, न बनी बाल की ऋटपना से,की जाती 











विशेष अथ को जितलाता है, इसका डत्तर देसे हैं, कि मलष्य 
के पास शब्द भण्डार है ही सामान्यशवब्दों का। सामान्य दाब्द 
ही प्रकरणादि के सामाथ्य से विशेष अर्थ को देजझाते हैं। जैसे 
किसी ने कहा-बकरी को झ्रामकी झोर छेञा | थहां बकरी! 
साप्तान्य शब्द है | बकरी मात्र के छिए बकरी बोल सकते हैं। पर 
यहां प्रकश्णादि के बश से बकत। की शमिप्रेत बकरी विशेष ही 


ली जायगी | इसी प्रकार नवक्स्बछ शब्द से बन सकता हुआ 
कका का अभिम्रेत अथ ही छिया आयगा | द 
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सामान्य छल का लक्षण। .. 0३६६ 
है, कि ' यदि ब्राह्मण में विद्या और आचरण की सम्पदा होती है 
तो ज्रात्य ( अनुपनीत, यज्ञोपवीत फे सस्कार से हीन ) में भी हो, 
बरात्य भी बाह्मण है, वह भी विद्या ओर शाच्रण से सम्पन्न हो | 
अतिसमानता से अम्निप्राय है, जो अभिमत अर्थ को पहुंचता है, . 
ओर उल्ांघता भी है! जैसे ब्राह्मणत्व जो है यह विद्या और आच- 
रण की सम्पदा को कहीं पहुंचता है, कहीं डलांघ भी जाता है। 

यह सामान्य के कारण जो छल है, यह सामान्यच्छल है । 
इस का खसण्डन-( पूर्वोक्त ) वाक्य प्रशंलापरक है, इसलिए 
यहाँ आधार का अनुवाद है ( कि ब्राह्मण विद्या ओर आचार का 
आधार है)। हेतु विवक्षित नहीं#। सो यहां न बनसकते अर्थ की 
कपना नहीं घन सकती | जंसे होते हूं इस क्षेत्र म॑ धान !। यहां. 
' बीज से जन्म न विवक्षित हे, न उसका सखण्डन किया है, किन्तु 
( खेती की ) प्रवृत्ति का विषय जो क्षेत्र है, उसकी प्रशंसा है । सो 
ह क्षेत्र का अनुवाद है, न कि इस में धान का विधान हे. 
अथात्‌ बीज से घानको उत्पत्ति है तो अवश्य, किन्तु यहां विवशक्षित 
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अथात्‌ ब्राह्मण विद्वान और सदाचारी होते ही है” इस 
हि छा यह अशभिपष्राय नहीं, कि जिस लिए यह ब्राह्मण हे, इस लिए 
* विद्या और आचार से सम्पन्न हे! | यदि ऐसा विवश्षित होता, तब 
ह तम्हारा आक्षेय बन सकता, ।डिन्‍्तु हेतु यहां विवक्षित नहीं, यहा 
'विवक्षित पात्र की प्रशंसा है, अथांत्‌ विद्या ओर सदाचार का हेतु 
कर मिलने पर ब्राह्मण ऐसा पात्र हे,जहां देतु अधद्य अच्छा फछ छाता हं। 


कर 


/ ज़से यहां यह आश्षए नहीं हो सकता, कि  घान तो इस 
हीं, इस में थो कपास है अथवा पर था परार चाल इस में 
नहीं थे ' | क्योंकि वक्ता का असिप्राथ यह नहीं, कि घान का 


वीज बोए बिना भी इस में घान हो जाते है, अभिष्रेश केवल. 
इतना ही हे, कि घान के छिएं यह उपयुक्त क्षत्र हं 


रा 


हू 


हर 


5 




































श्दू .. श्याय भा 


नहीं । इसी प्रकार ' होती है ब्राह्मण में विद्या और आचार 
की सम्पदा' यहां ब्राह्मणत्व सम्पदा का चिषय है, न कि 
सम्पदा का हेतु (अर्थात्‌ यह नहीं, कि ब्राह्मण है, इतने से ही उक्त 
सम्पदा वाला है ) यहां देतु (जोकि अध्ययनादि है वह ) विवक्षित 
नहीं, केवल विषय का अनुवाद है, क्‍योंकि वाक्य प्रशेसापरक 
..है। अ्थांत बप्राह्मणत्व की विद्यमानता में (उक्त) सम्पदा का हेतु 
अचइय फल दिखलाता है, इस प्रकार विषय की प्रशंसा करते 
हुए वाक्य से, अपने नियत हेतु से फल की सिद्धि का खण्डन नह 
हो जाता ( फछ की सिद्धि तो अपने हेतु से ही होती है ), सो ऐ 


अवस्था में असम्भूत अथ की कब्पना से वचन का विघात युक्त 


भाष्य--शब्द का घमे हे यथार्थ प्रयोग ( ऋमुख्य प्रयोग ) 
5 और घमंविकदप है अन्यत्र देखे का अन्यत्न प्रयोग ( अरथांत्‌ 


/,३००४०५३३००कका0ध/००५ 
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; .. .. ... # घम त्र्लि । शाब्द' की बृत्ति दो प्रकार का हँ, सुख्य 
.. और अम्ुुख्य | मुख्य अर्थ में मुख्यत्क्ति होती है, जेसे ' गैगायां 
... सनाति' यहां गंगाशब्द मुख्य बृत्ति से प्रवाह का बोधक है । मुख्य 
वक्ति को शक्ति कहते दे ओर ' गंगायां घोष: यहाँ गंगाशब्द्‌ 
अप्तुख्य बुल्ि से ' गेगातीर का बोधक है। अमुख्यत्क्ति को लक्षणा 
. कहते हैं। सो जब लक्षणावृत्ति से प्रयोग किया हो, ओर सुख्यच्स्ति 
को छेकर कोई निषेध करे, जेसे कहां हे गंगा में घोष, घोष तो उस 


केतीश्पर है, तो यह उपचारछछ होगा)... 




















| न्नहीं 
क्‍ पविकत्पनिदेशे थे सड्भावप्रतिषिध उपचार- 
डछलम्‌ ॥१४॥ 
०. घम के अमुख्य प्रयोग में मुख्य अर्थ से भ्रतिषेघ उपचार 
च्छछ हैक |. ३ 








॥ 
हु 
| 
; 

| 
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जुपजारचइछल का हक्षण | ५७ 








अ्रयोग में | यह हे धर्म विफकट्पनि- 
मश्ञा: ऋेशन्ति मचान पुकारते हैं । यहां 

कर यह प्रतिषेध होगा 'मचानों पर स्थित पुरुष 
कारते हैं, न कि मचान पुकारते हैं । (प्रश्ष ) कया हे यहां विशद्ध 
शथ की कट्पना (जिस से यह आक्षिपय छछ कहलाता है) (डत्तर) अन्य 
प्रकार से फहेगए का अन्यथा अर्थ कल्पना करना अर्थात्‌ अम्लुख्य 





[ से प्रयोग करने पर मुख्य बसि से अथ कठपना करना, सो यह 
डपचार ( लक्षण्प ) के विषय में छल उपचारच्छछ कहलाता है । 
उपचार पहुंचा चुके अथ वाला होता हे#, सहचार आदि निम्मित्तों 
से डसके न होने पर, उसकी नाई कहना उपचार है।।... 
इस का समाधान-- सिद्ध प्रयोग में वक्ता का जैसा असि- 
प्राय हो, उस के अनुसार शब्द ओर अथ का अगीकार वा प्रतिषेश्र 


होता है, अपली इच्छा से नहीं !। प्रधान शब्द, ओर भाक्त अथोत्‌ 
गुण शब्द दोनो का प्रयोग छोकसिद्ध हे, सिद्ध अ्रयोग में जो वक्ता 


हट 


व 





ड़ 








# अर्थात्‌ जिस अथे में वह शब्द पहले प्रयोग किया जाता है। 
इस से यह जितलाया है, कि लक्षणादृत्ति से भी उसी अथ मे शब्द 
का प्रयोग करना चाहिये, जिस अर्थ में उस का प्रयोग लोकासीद्ध 
हो । जैसे गंगा शब्द का प्रयोग गंगातीर अथ में तो लोकसिद्ध है । 
पर घाष शब्द मछली के अथ में ठोकसिद्ध नहीं | इसालिए गगायां- 
घोष: यहां घाष शब्द का ले पणावृत्ति स मछली के अर्थ में काई 
नहीं बेल सकता | लोकसिद्ध अर्थ में शब्द व्यवहार करता चाहि 
अच्यथा श्रोता को उस से बोध नहीं होगा |  मश्चांः कोशन्ति 
थह व्यवहार छोकसिद्ध हैं। द बा 


7. 


$ जैसे ' कुष्ताः प्रविशन्तित्साले प्रवेश करते है ' यहां भाल्ले 


पुरुष नहीं। तो सी पुरुष को नाइ कहे हैं, क्योंकि पुरुषों के हाथों में 
हू (दे ।5५] ०९, ) 


फल 
| 


१ १26 


ड़ 





























शा .. ब्याय साधष्या 


का अभिष्राय हो, उस के अनुसार शब्द ओर अर्थ का अंगीकाश वा 
पतिषेधथ करना चाहिए, अपनी इच्छा से लहीं। यदि वक्ता प्रधान 
शब्द का प्रयोग करता है, तो ज्यों के त्यो को लेकर अंगीकार वा 
प्रतिषेध हो सकता है, अपनी इच्छा से नहीं, ओर यदि शुण शब्द का 
( प्रयोग करता है ) तो शुण भूत का ही ( अगीकार वा प्रतिषेध् हो 
सकता है इच्छा से नहीं) । और जहां वक्ता शुणभूत शब्द का 
प्रयोग करता है, ओर दूसरा प्रधान अथ में लेकर उस का प्रतिषेध 


करता है, तो वह प्रतिषिथ अपनी मनोभावना से है, न कि दुसेर 
का वास्तव प्रतिषेध है । 


- हक ८, नल लक छः 30 कह. 


'लमवापचारच्छल तंदावश' 


आर 


वाक छल ही उपचारच्छल है, क्योंकि उस से विशेषता नहीं 
रखता । 


भाष्य--वाकुछल उपचारच्छल से भिन्न नहीं हे! सकता है, 
क्योंके उस की भी, दूसरा अथे कल्पना करने के कारण इस से का ई 
विशेषता नहीं रहती। यहां भी स्थांनी अर्थ वाला तो गुण शब्द है, और 


छ, 


धान फाड़ हट | अऋशइलूँ * अथ | जाला, फ्स (३ कषगना कर के प्रलियण 
किया जाता हैं#।.. 








नहीं उस के अछग होने स |...  ...“ः 
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* भज्े स्थान है, उस पर स्थित पुरुष स्थानी हैं। वक्ता गण 
शब्द लेकर “मश्च ' का मश्नस्थानी पुरुषों में प्रयोग कर रहा है| 
पर छलवादी मुख्य अर्थ जो स्थान है, उसे लूकर, पतिष्रेध करता हैं 

वाकछल में नव शब्द का वक्ता के अभिप्रेत अथे से सिश्ञ 
अर्थ लिया है, ओर यहां भी भिन्न अर्थ ही लिया हैं । इसलिए छल 


ये हे भद अलग २ नहीं होने खलाहिये।. ....... 











ज्ञांति का लक्षण | न 





भसाष्य--वाकछल ही उपचारच्छल नहीं। उस के अर्थ सद्भाव 
| ( मुख्य अर्थ ) का जो प्रतिषेध है, उस के, अलग होने से । किस 


से / दूसरे अथ की कल्पना से | दूसरे अर्थ की कल्पना करना और 
बात हैं, और सुख्य अथ की लेकर प्रतिषेध दूसरी' बात है 
१ | 8 हा के. ओर | पी 0 पी ज्त: ध्‌ दे च्ह 
... अविशेषे वा किल्वितसाधम्यादेकच्छल- 
१9 


ओर भेद नम करने में, तो किख्वित साथम्ये ले एफरछल का 
प्ंग होगा | 





भाष्य--छल का दें! होना मान कर तीन होने का प्रतिषेश 
करते हो (दी मे) किंश्वित्‌ साधम्य को छेकर | पर यह तुम्हारा 


रे हेतु, जल तीन होने का प्रतिषेघ्र करता है, वेसे दो होना, जो तुम 


डे 


ने मान लिया है, उसका भी प्रतिषेध करता है । क्योंकि किशित्‌ 





साथ्रम्य ते। (शेष) दो में भी हे। यदि दो होना किशित साथधम्य को 
लेकर हट नहीं सकता, ते तीन होना भी नहीं हटेगा। ... 


अवतरणरिका--इससे आगे (क्रमप्राप्त जाति कहने है)-- 


खाधम्य वेबम्योम्यां प्रत्यवस्थान जातिः .१५। 





ढ्ड 


3 बाकुछल में दोनों मुख्य अर्थ थे, किन्तु जो वक्ता को असि- 
प्रेत था, उस से दूसरा अथे लेकर प्रतिषेध किया | डपचारच्छल 
प्रयाग गोण अथे को लेकर था, पृतिषेश् मुख्य अर्थ को लेकर है, 
यह दोनों में भेद है । “ वॉलिककार के अभिप्राय ले वाकछल में 


का 


घर्मी ( कम्बल ) को अगीकार करके, उस के धर्म (नो रूख्या ) 
का-पूतिषेध् किया हैं, उपचारच्छल में अर्थ के सद्भाव (धर्मी) 


8०. 


का ही पृतिषेध्व कर दिया है, कि मश्व पुकारने बाले ही नहीं 











१७७ न्याय साध्य | 


का 


रू छ ४ 
साथ 


रे 
।- 


(६ 


र वेधय्प से प्रतियेध करना जा 


ति हत | 


भाप्य--हैत के प्रयोग करने पर जो प्रशलग ( अतिव्याप्ति ) 


' जद . [ . और | (लग घर कर श्र 
"आ जाता है, वह जाति है | वह प्रतग कया हैँ ? साथस्य ऑर 


ध्क प््् 


९5 कक हे के 


वेश्चम्य से प्रत्यवच्यान' अथात्‌ प्रातवच | उदाहरण के साथधस्य रस जब 


साध्य का साधन हेतु हो, तो वेधस्थ से उसका प्रतिषेत्र। ओर उदा- 


छ. १७. ॥ ( 


हरण के वेधम्य से सलाध्य का साधन हेतु हो, तो उदाहरण के साधरम्य 


फ धर का. की 


प्रतिषेध (जाति है) | उलेटे धरम से आ अथे ज्ञाति हु ।॥ 


विप्रातिपत्तिप्रतिपत्तिश्व निग्नह 


विरुद्ध फूरना वा न फूरना निश्रहस्थान (हार की ज्ञगह) हे। 


९५ 
के 
<ईज 
शव 
6 





# 
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भाष्य--उलट वा निन्दित फुरना विध्रतियतति हे ।विप्रातिपासे 
से युक्त पुरुष पराजय को भाप्त होता है, मिश्रहस्थान है पराजय 


की प्राप्ति । अअतिपत्ति है आरभस्म के अवसर पर अनारबस्य ।अर्थात्‌ 
जब दूसरे से स्थापित किये का प्रतिषेध नहीं करता, वा प्तिषेध 
का उद्धार नहीं करता । समास ने करने से ( विप्रतिपत्यम्रतित्ती 


/ 


ऐसा समस्तपद ने देकर विप्रतिपत्तित, अप्रतिपासिः, ऐसे व्यस्तपद 


देने ले) यह जितलाया है, कि ये ही दो नश्रहस्थान नहीं (किन्तु 
विप्रतिर्पीत्ति अभ्रतिपत्ति के अन्तगत न होते अधिक आदि भी 
जत्प मे लिग्रह स्थान होते हैं) 
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# प्रत्यवस्थान का अक्षशर्थ है मुकाबिछा करना। 
+ यह ज्ञाति का निवेचन किया है तू मिरे साथस्य 
वा वेधम्य को लेकर प्रतिषेध जाति है। भाष्य में जो उदाहरण ही का 





हि 
है 


के 


साधथम्य॑ वेधस्थे दिखलाया है, यह लिद्शनिमात्र 


शी 
(27 
च््ड्ड 


पक्ष व; 


हेतु के साथम्ये बेधस्थे से भी प्रतिषेध जाति है । 


ड़ 
























































| 
; 
| 
१७५ 
[ [/. 





१०६ 


अवतरणिका--कया फिर इृष्ठान्त की नांइ जाति ओर निग्नह- 


स्थान का अभेद है, अथवा सिद्धान्त की नाई भेद्‌ है, इससे 
कहा हे-- 


| 





ट्पाज तिनिग्र था हुत कल 
*एपाजातानभ्रहस्थानबहुत्म ।९०। 
डनके विकल्प से जाति ओर निश्नहस्थान बहुत हो जांते हैं । 
भाष्य--डसकेल्लाधरम्य वेधस्थे से प्रतिषिथ के, विकल्प से, 


जातेये बहुत होती हैं, आर उनके>विषप्रतिपक्ति आर अप्रतिर्षात्त 


शाप न ्.. आह ७, कल. ि 


के, विकल्‍प से मिग्नहस्थान बहुत होते हैं। विकल्‍प का अथ है नाना 
प्रकार वा विविध प्रकार | उनमे से अननुभाषण, अज्ञान, अग्रतिभा 
विक्षेप, मतानुशा, पर्यनुयोज्योपक्षण ये अश्नतिपासि निम्नहस्थान हैं, 
शेष विप्रतिपाति निम्नहस्थान हैं । 


ये प्रमाण आदि पदाथ (प्रथम खूब में) उद्दिष्ट हुण, फिर 
उदेश के अजुसार लक्षित हुए । अब (अगले अध्यायों में) लक्षण के 


[8 


अनुसार परीक्षा किये जाएँग | सो यह तीन प्रकार से शास्त्र की 
प्रवत्ति आननी चाहिये | 
इतिवात्स्यायनीये स्यथायभाष्य प्रथमोड ध्यायः 


द्विर्तायाध्यायस्य प्रथा 
अवतरणिका--इस से आगे प्रमाण आईदि की परीक्षा। परीक्षा 

हे- संशय उठाकर पक्ष प्रतिपक्ष से अर्थ का अवधारण रूप जो 

४... 'निणय है ( ११४१ ) इस कारण पहले संशय की ही परीक्षा की 
जाती ह% | 
४ उ्देश ओर लक्षण के अनच्तर परीक्षा के अवसर में 








पाठक्रम के अनुसार पहले परीक्षा प्रमाण की होनी चाहिये। पर 
परीक्षा तभी होती है, जब संशय उठे, इस घमकार संशय को सारी परी- 
क्षाआं का अंग होने के कारण परीक्षापत्र मं पहले उसी की परीक्षा 





जलन नरनलननननने- तन जन ननम+मक>+++«-.+....... भदपग्रापशपकजथ 





) 
रे 
| 
] 
| 
) 





समान धर्म ओर अनेक धर्म के निश्चय से, अथवा दोनों 
में से एक के धर्म के निश्चय से संशय नहीं | हो सकता | । 


श 
है 


भाष्य--(१) समान धर्म के निश्चय से, संशय होता है, न कि । 
प्रममात्र से € | , 








(२) अथवा में इन दोनों के समान धर्म को उपलब्ध कर 
रहा हूं. इस प्रकार ज़ब घमे और घर्मियों का ज्ञान हो गया, तब 
संशय नहीं होगा 

(२) अथवा समान धर्म के निश्चय से, धर्मी जे! ( धर्म 
भिन्न पदाथ है, उस में सशय होला बन ही नहीं सकता, ऐसा 
कभी नहीं होता, कि भिन्न वस्तु जो रूप है, उस के लिश्वय से, 
दूसरे पदाथ स्पशे में संशय हो जाय । 











४) अथवा निश्चय, जो कि अर्थ का अवधारणस्वरूप ही 
ज्ञान हैं, उस से सशय, जो कि अनवधारण ज्ञान है, हो ही नहीं 


४५ 


सकता क्योंकि इन में कार्य कारण का साइइय नहीं ;£ | 


हक मम नल जिस न लेलीसिल लि लिमिट लक 
/ भाष्यकार समान धर्म के निश्वय से संशय नहीं होसकता' 
इलेका आशय चार श्रकार से वर्णन करते हैं। पहला यह कि हा 
सशय लक्षण (१११२३ ) में कहा है- समानधर्मोपफ्ते:' यहां 
उपपत्ति का अर्थ यदि बनजाना' ले, तो अर्थ होगा समान घर्त 


बन सकते से संशय होता है । पर यह सत्य नहीं, क्योंकि संशय 
समान श्रम का ज्ञान होने पर होता है, पहले नहीं, आर समान 
धर्म तो सदा ही बना है, इसलिए यह लक्षण दद् होगा 

















बज गक 











*# कारण समान धममं का अवधारणज्ञान, और कार्य संदाय 
अनधधारणब्नान | 








शव छक्षण की परीक्षा | १०३ 
इस से अनक धर्म के निश्चय से यह भी व्याख्या कियागया+ः 





दोनों में से एक के धर्म के निश्चय से भी संशय नहीं होता 
४ ४ ले ३. ; का. को कै क्ड 
। है, क्योंकि तब तो एक का अवधारण ही है ( संशय नहीं )। 





त्यव्यवस्थाध्यवृसायात्र ॥ २ ॥ 


विप्रतिपालि ऑर अव्यवस्था के निश्चय से भी ( संशय नहीं 
हा सकता ) | क्‍ 
दे .. भाष्य--(१) निरी विप्रतिपक्ति से वा निरी अव्यवस्था 
क्‍ भी सेशय नहीं होता | ( प्रश्ष ) तो फिर केसे होता है ? ( उत्तर ) 


6 


जो विपतिपात्ति को उपलब्ध कर रहा है, इसको संशय होता है 


( अथात घिषप्रातिपाततिमात्र से नहीं, किन्तु विप्रतिपातसि की उप- 
लाब्धि से खेशय होता है ) इसी प्रकार अव्यवस्था में भी (जानना) 





(२) अथवा है आत्मा यह कई मालते है। नहीं है आत्मा' 
यह दूसरे मानत है, इस लिश्वय से केसे सेशय हो | ऐसे ही प्रतीति 


नर 


कधक 


भी अव्यवस्था वाली होती है, अप्रतीति भी अव्यवस्था वाली 


कक 


ही होती है, ज़ब इस प्रकार अलग २ निश्चित है, तो संशय नहीं 


बन सकता हें । | 
5 


विप्रतिपत्तो च सम्प्रातिपत्तेः 


विप्रतिपति में सम्प्रतिपाक्ति से (संशय नहीं घट सकता) । 
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९), 


४ समान भ्रम के निश्चय से इसकी व्याख्यावत्‌ ही अनेक 
घम्म के निश्चय से इसकी भी व्याख्या ज़ाननी । 





| स्वरूप से तो विभतिपात्ति सशय का कारण नहीं, और 
सका निश्चय, संशय का कारण बन नहीं सकता। इसी प्रकार 


व्यवस्था भी स्वरूप से संशय का कारण नहीं, ओर उसका 
निश्चय संशय का कार्ण घट नहीं सकता | 





शृः 











श्क्छ.... . जयाय भाध्य | 








वि आते ढा ३ के है प्र हम 

भाष्य-आप जिस विप्रतिपातति की सशय का हतु भानत 

कै । गम ब नए तु पी: ० थे कर 

छ् ख्य ) है | सच झुचद्ध दाना बादया 

न हि यू प्र ( हक अधस्क ् पु 

बे के विषय भे (लिखाय हूं-आंत्मा ह, 

य॒ का लिश्वय है नहीं है, यह दूसर का निश्चय है )। ऐसा 

का कद र्पा &/%... . सदा डा फ हि पी त्ति स 

होजले पर याद साथ तेयसि से सशय हूं, तो यह सब्जातपात्त सन 

ही संशय हुआ # । 

झ् ध्या० पाए स्थ्‌ फ़्ता 5 रत व्यू अपने 2] ते धयथ 'थ! | 
व्ययृस्थात्मील २५4१९ १ । 


च 


अव्यवस्था को अव्यवस्था के स्वरूप में व्यवस्थित होने से 


( संशय नहीं बनता ) 

भाष्य--संशय नहीं ( यह अनुवृत्त हैं) | यह जो (प्रतीति 
अप्रतीति की ) अव्यबस्था हैं, (यह अपने स्वरूप में व्यवस्थित 
है, वा अव्यवस्थित है ? ) यदि अपन स्वरूप मे व्यवास्थत है, दा 
ब्यवस्थित होने से अव्यवस्था नहीं हो सकती, इसलिए इससे संशय 


नहीं बसता ओर यदि अव्यवस्था अपने स्वरूप म॑ व्यवस्थित नह 


9३. 


तो तद्॒प ( अव्यवस्था रूप ) न होने से अव्यवस्था ही नहीं बनते 


६ 


तो भी संशय का अमाच होगा । द 
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४ आह्ाय यह है, कि विप्रांतिपासे है हा नहां, कया 
बादियां को अपने २ सिद्धान्त पर निश्चय है 





| स्थाणु और पुरुष का समान घम, जो ऊँचाई और फैलाव 
है, यदि वह संशय का कारण है, तो वह थम तो सदा बना हा रहता 
है, तब संशय भी सदा बना रहना चाहिये. | - 


के 


















9 रे है 
_ उपपत्ति से सशय होता है! उससे तो अल्यक्त खेशय का. प्रसंग 


हि 

















सशय भी नहीं मिटना चाहिये। क्योकि विचारा तो जारहा है जो' 


कं 


. श्र्मी है (पुरुष वा स्थाणु), बह कभी उस धर्म (ऊंचाई और फैलाब) 
से रहित नहीं होता । सदा उस घम वाला ही होता है (इसी प्रकार 











(4 
कर 


..... अवतरणिका-दस प्रतिषेध्रप्रपश्ञन का संक्षेप से उद्धार 
(करत है) 2 5 0 पक 





.._ ययोक्तध्यवसायादेव तबिशेषापेक्षार्‌ संशये 
रे नासशया नात्यन्तसशयो वा ।&। 





उस ( धर्मी ) के विशेष ( घमे ) की आकांक्षा बाड़े यथोक्त 
निश्चय से ही सशय के बन सकते पर मे ही असशंय और ह्ञ॒ ही 
.. अल्न्त सशय होगा % । द हा का / के 8 
..._.. भाष्य-संशय के न होने और संशय के न मिट्ने का प्रसंग * 
.. नहीं आता (प्रश्न) केस / (उत्तर) जो पहले आपने कहा है कि समान 
घम का निश्चय सशय का हेतु है, न कि समानधम मात्र' यह ठीक है। 


(प्रश्ष) तो ऐसे कहा क्या नहीं। (उत्तर) विशेषापिक्ष: इस वचन से सिद्ध 


















ः आशय यह हें, कि तुम्हारे उक्त आक्षप, संशय सूत्च ( 


के आशय को न जानकर हैं| ज़ब वहां “विशेषांति 











$%+ * 




















हिल 





प्रत्यक्ष होगा । इस लिट्ठन बल से जाना जाता हे कि समान धर्म 
निश्चय से ' यह ( अभिप्रेत है )।' अथवा * उपपक्ति के कहने 
। अर्थीत्‌ समान्धम की उपपत्ति ( बल सकने ) से ( सेशय 
होता है) ' यह कहा है । अब ( सभानधर्म की ) विद्यमानता के 
नधर की उपपत्ति:नहींः। क्योंकि 











उपलब्ध न होता हुआ समानधम अविद्यमान की नाई होता है कर 





जचधवदा क्षय शब्द से वषया जा उतात है, उस का कथन 
है। जैस लोक में जब कहा जाता है, कि धूम से अभ्वि का अनुमान 


होता है, तो इस का यह आशय होता है, कि 'धूम के देखने से अप्नि 


॥] 





कहा जाना शाता मान लेता है, इसी प्रकार यहां समानधरमे शब्द 
से समानथम का निश्चय कहा है। . ... 





)औओर जो कहा है कि “इन दोनों के समानधर्म को 
इस प्रकार जब: धर्म और धर्मियें 


पा 


होगा:। यह कथनः पूर्व देख 











ग््यां, सेब अशाय 









3.2४ 


बर्लु कर 





# उपपस्ि का अ्थे है '* बन सकना ' किसी व 


५ 


प्ले 


क्र श्हा हू 
पक का निश्चय करू । ( यह आकाक्षा सशय की प्रयोलिक 


(४) और जो कहा है कि अन्य पदाथ के निश्चय से अन्य 


 संशर्य नहीं बन संकेताी 


अभाव से ( संशय नहीं बन सकता )  ( उत्तर यह है कि ) कारण 
के होने पर कार्ये का होना, न होने पर न होना; काये कारंण 
का साइश्य होता है । जिस के होने से जो उत्पन्न होता है, ओर 
जिस के न होने से उत्पन्न नहीं होता है, वह कारण होता है, दूसरा 
कारय, यह सा्ंश्य है । ओर यह (साइश्य) संशय के कारण ओर 
संशय में विद्यमान है। 


४; 


 इप्लब्घ कर रहा, जिस 





































यह जो विपूतिपासि से संशय होता है, यह विपूर्तिपात्ति मात्र कह 
कर आज्षिप करले से नहीं हटाया जा सकता। इसी पकार उपलब्धि 
और अनुपलब्धि की अव्यवस्था से उत्पन्न हुए संशय के विषय में 
..... जानना चाहिये और 
-... और जो कहा है कि “ विष्रतिपत्ति में सम्प्रतिर्षा 


(२५।१।३) (संशय नहीं बनता) ( इस का उत्तर है ) विश्वतिपरि 
शा 









ब्द्का जो अथ है, उस का निश्चय, जब विशेष की आकांक्षा 
वाला हो, तो संशय का हेतु तो होता है, दूसरा नाम लेने से इस 
निवृत्ति नहीं हो जाती । अथोत्‌ एक विषय में परस्पर विरुद्ध दो 
..... वाद होना यह विधतिपात्ति शब्द का अर्थ है, अब इस का निश्चय 
... जब विशेष की आकांक्षा बाछा हो, तो वह संशय का हेतु होता है, अब 


समभेजो सशय की हेतुता है, वह एक दूसरा नाम जोड़ देने 


॥मन 7९ है कर कर कफ डर 








( स्‍्ल 


..... विद्वत्त नहीं हो जाती! इस लिए यह केवछ अपक्षबुद्धि पुरुषो को 
2020: भोखा बेचना है।. ... 7 की 2 


. आर जो कहा है कि ' अध्यवस्था को अव्यवस्था के स्वरूप 
मे व्यवास्थित होने से (२।१।४) (संशय नहीं बनता) (इस पर कहते 





... ढ के ) संशय का हेतु जो पदार्थ है ( अव्यवस्था ), उसका प्रतिबेध._ 











# अजब विपूतििपात्ति से ओर अव्यवस्था से संशय होता 
तो फिर यह आश्षिप व्यथ है, कि विपूर्तिपात्तिमा5 के नहीं, किन्तु 
. उस के ज्ञान से होता है इत्यादि 



















में सम्प्रतिपासि है. 


री 





कयाकि हर एक अपने स्थान पर 




























संशयलक्षणकी परीक्षा ।... (१०६. 
तो आप कर नहें। सके, अपितु अव्यवस्था को मान लिया, तंव दूसरे... 
निमिसत से दूसरे दशब्द की कल्पना व्यथे हे । अव्यवस्था इस से 


व्यवस्था नहीं बन जाती, कि चह अपने स्वरूप में व्यवस्थित है 
जब कि घह अव्यवस्था के स्वरूप में व्यवस्थित हे, तो चह अपने 


्छ ९4 


आप की मिटा नहीं देती, इस से तो अव्यवस्था प्रत्युत मान ली 
गई है । इस प्रकार यह की हुई भी अन्य दाब्द की कल्पना अन्य 
पदार्थ को सिद्ध नहीं करती । 














... ओर ओ यह है, कि न से तो अत्यन्त संशय होगा, क्योंकि 
ये धर्म लगातार बने रहते २।१।५) ( इस का उत्तर यह 


.. है कि) यह निरा समानधर्म आदि से ही संशय नहीं हो जाता, 
हा केन्तु उन के ( समान धरम आदि के ) विषय में ज्ञान, जो विशेष हे 
.. की स्थ॒ति के साथ होता है, उस से होता है ( जब विशेष का दशेन 
हो जान से आकांक्षा मिट जाती है, तो सद्य भी मिट जाता है) इसलिए 





अत्यन्त संशय नहीं होता है । और जो यह कहा है कि ' दोनों में 





... से एक के घमे के निश्चय से संशय नहीं होता ' (९।१। १ भाष्यो 
यह ( कथन ) युक्त नही, क्योंकि ' विशेष की अपेक्षा वाला चिचार 
संशय होता है ' यह कहा है, ओर विदेष है दोनों में से एक का 











त्र संशयस्तत्रेवमुत्तरोत्तर प्रसंगः । ७ । 


जहां सशय है, वहां इस प्रकार आगे २ प्रसद्ग हो# 





कै अथोत जहां सशय उठाने पर प्रतियादी संशय का भति 
षेध करे, वहीं 


































छः .... ल्थाय भा 


आष्य-्जहां २ संशय पूर्वक परीक्षा शास्त्र में वा कथा मे 
चले, वहां २ इस प्रकार जब संशय का प्रतिवेध प्रतिपक्षी करे, तो 








| इस लिए सारी पंशीक्षाओं का व्यापक 





... समाधान कहना था 


होने से पहले संशय की परीक्षा की द द हा 
.. अवतरणिका-अब अमाणों की परीक्षा (आरम्भ करते हैं )- 





मे 


प्रत्यक्ष आदिको की प्रमाणता ( सिद्ध ) नहीं (होती) क्योंकि... 
...._ ( प्रमाणता की ) तीनो कालो में असिद्धि है । 5 कल 


माष्य-पत्यक्ष आदिको को प्रमाणता नहीं है, ( प्रतिशा )। 


१३. 


तीनो कालो में असिद्धि से अर्थात्‌ ( प्रमाणों का प्रमेथ से ) पहले, 


पीछे, वा साथ होना ( कुछ भी ) नहीं बन सकता ( हेतु ) । 
..._ इस सामान्य कथन के अंभिष्राय की खोलते है, किन. 


















..... पूर्व हि प्रमाणसिद्धी नेन्द्रियार्थस 
.. प्रलक्षोयक्ति ॥ ९ 0 


५ थ हु _( प्रमेय से ) पहले प्रमाण की सिद्धि मानो, तब इन्द्रिय और 
अथे के सम्बन्ध से प्रत्यक्ष की उत्पात्ति न हुई । 





भाष्य- गन्ध आदि विषयक ज्ञान है प्रत्यक्ष, वह यदि पहले 
है, पीछे गन्ध आदिको की सिद्धि होती है, तब यह ( ज्ञान ) ग्रन्थ 
आदि के सल्निकषे से उत्पन्न नहीं होता | 


श् 






















गी: परीक्षा | 



















कर 


कि प्रशाण से जाना हुआ अथे 





वो बद्धीनाम ॥ ११॥ 


हे .._ ( प्रमाण: प्रमेय दोनों की ) एक काल में सिद्धि प्रानो, तो 
















को #! हि 


ज्ञान, जो अपने ५ विषय में नियत होते हैं, उन का क्रम से होना _ 

नहीं बनगाऋ ! के जे मई ही हे हे ६ 
..... भाष्य-यदि अमाण और प्रमेय इकट्ठे होते मानो। ते इस प्रकार 
गः दयाविषयों में ज्ञान, जो कि अपने २ विषय में 


















नियत होते है, वे एक साथ सम्भव होते हैं अर्थात्‌ जो ज्ञान अपने २ 
विषय में नियत हैं, उन का ऋम से होना नहीं बनेगा। जो ये ज्ञान 


कफ. कक ७... अपन 


ऋम से पदाथा मे होते हैं, उन का ऋम से होला सहीं बनेगा, तब 


युगपज्जञानानुत्पत्तिमनसा लिड्रमू ' (१।१। 00058 
“होगा । न द 

.. इतना ही प्रमाण ओर अमेय के अस्तित्व का विषय है, और 
वह बन नहीं सकता, इस लिए प्रत्यक्ष आदिकों की प्रमाणता नहीं. 
ही सकती। 0 2 तह 


... इस का समाधान -उपलब्धि का हेतु ऑर उपलब्धि का 
विषय जो अथ है, उस के पहले पीछ आर साथ होने का नियम 











.. # हर एक ज्ञान अपने विषय को जितला कर मिट जाता 
[ इस छिएः एक के पीछे उसरा ज्ञान हाता ह्लै, 





छू ३०.0 


हर पहले-ही- इस आश्चिपा का : करते हैं।.. 





7० 



















































.... नहीं है, इस लिए जैसा देखने में आता है, उस के अनुसार (पहले 
.... पीछे की ) बांद हो सकती है। अथीत कही ते। उपलब्धि का हंतु 


- पहले होता है, ओर उपलब्धि का विषय पीछे होता है, जैसे सूर्य 
: का प्रकाश (जो उपलब्धि का हेतु है, वह 
( उपलब्धि के विषयो ) के ( पहले होता है ) कही पहले उपलाब्ध 


कर ऑफ 


का विषय होता है, पीछे उपलब्धि का हेतु होता है, जेस बतेमान 
पदाथो के देखने के लिए प्रदीप | कहीं उपलब्धि का हेतु और 











उपलब्धि का विषय एक साथ होते हैं, जैसे धूम से अश्निः का शान 


०. 


..._( धूम और अस्लि एक साथ होते हैं )। उपरूब्धि का हेतु प्रमाण है 
... और उपलब्धि का विषय प्रमेय है।इस मकार जब प्रमाण ओर प्रमेय 
.... का पहले पीछे और साथ होना नियत नहीं, तो जैस ( प्रमाण 




















.... पग्रमयरुप ) अथ देखा जाता है, बसे बांद करके कहना चा हिये।.. 
.... ऐसी अबस्था में एक नियम को लेकर तो प्रतिषध बन नहीं 
.. सकता, अतः सामान्य नियम से बांट करके प्रतिषिध कहा है।.._ 


....।.. 'संज्ञा के कारण का तीनो कालो से सम्बन्ध होने के कारण 


संज्ञा वैसी हो जाती है! | अथोत्‌ जो यह है कि ( प्रमेय से ) पीछे 
प्रमाण की सिद्धि माने, तो प्रमाण के होते हुए प्रमेय॒ नहीं सिद्ध 


४! ४ न्ज 


[ता। और प्रमाण से जाना हुआ अथ भय होता है । इस का 












५ ल्‍्ं 


तीनो काल 





इस कार संज्ञा का जो निमित्त है, उस का 


. जाना जायगा वह प्रमेय है| ऐसी अवस्था में होगी इस की हेतु से. 
_ उपलब्धि (+ जब हंलु होगा, हब इस की उपलब्धि होगी ) ज्ञाना 
 ज्ञायगा यह अथ, अतएव यह प्रमेय है | यह सब बत जाता है#। 


क्‍ तीनों कालों को न मानो, तो व्यवहार नहीं बनता अर्थात 
जो ऐसा (पृत्र कही बात को) नहीं मानता, उस के मत में ' पाचक 


को छा, वह पकायगा * तथा “ लावक को का, वह ( खेत को ) 
 काटेगा ' यह व्यवहार नहीं बन सकता। 


सर. | 
|, 


यह पूछना चाहिये, कि इस प्रतिषेष से आप क्या सिद्ध करते हैं 
कया प्रमाणों का सम्भव दृदाते हो, वा असम्भव जितलाते हो । 
यदि सम्भव हटाते हो, तो जब प्रत्यक्ष आदिकों का सम्भव है. तो 


आशय यह है, कि यह आक्षिप, कि प्रमेयथ पहले और 


॥ 


पअमाण पीछे मानें, तो फिर धरमेय केसे ठहरा, क्‍योंकि प्रमाण से 
ज्ञाना हुआ अर्थ प्रमेय होता है, और जब प्रमेय पहले ही है, तो. 
प्रमाण से जाना हुआ केसे हुआ । इस.का उत्तर यह है, कि संज्ञा 

. जो रक्‍्खी जाती हैं, वे योग्यता को लेकर रक्खी जाती हैं | जिस में. 

_ प्रमाण से जाना जाने की योग्यता है, वह प्रमेय है । चाहे कमी 

 ज्ञाना जाय | जाना जा चुका है, तो सी प्रभेय है, जाना जा रहा है, 

तो भी प्रमेय है, जाना जायगा, तो भी प्रमेय है । इसी प्रकार जिस " 

से जाता जाय, वह प्रप्ताण है । चाहे उस से जाना जा चुका हो, * 
.. चाहे जाना जा रहा दो, ओर चाहे आगे कभी जाना जाय |. 
...... __ क्योंकि पकाना तो उसने आकर है, तो फिर उसकी संज्ञा 
द ३ | पाचक ने से पहटें 8५, से 7 7 
















































... से)पहले यदि प्रतिषेध की सिद्धि माना, ताजब प 
.. है नहीं, तो क्या प्रतिषिद्ध किया जाता है छे 
नहीं एक साथ सिद्धि मानो, तो जब प्रतिवेध्य की सिद्धि माली 
ल्‍ । तो उस का प्रतिषेध अनथेक है ( क्‍योंकि उस का होना क्‍ तो सिद्ध । 
हों गया) सो इस प्रकार जब प्रतिषेघलक्षण वाक्य न बन सका, 
गिर आदिकों की प्रमाणता सिद्ध हो गई । द । हक रा | 


: अवयवों का भ्रहण है यह अथे के साधन के 


न्‍त में दिखलाया नहीं, बह साधक नहीं होता, इसलिप 


४ ॥) 
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दि ४4:४०. 


पोंकि प्रमाण तो तुम मानते ही. नहीं, फिर हेतु 
क्योंकि हेतु 





दिखहाने के छिए | अर्थात्‌ पूथे जो कद्दा है कि 'डपलूब्चि का हेतु 
ओर लरपलब्धि का विषय जो अर्थ है, उनका पहले पीछे और साथ 





लिपेध मानना है, उसका खण्डन 


को पीछे सिद्ध हुए उपलब्धि के हेतु 


दातोचसिद्धिवत लिद्शन (नमूने) के लिए है 


बथा यह बात प्रकाशित कर देनी चाहिये | यहां पकाशित 


! ५ . ;॒ 


था वहां पकाशित की जाय, इससे कोइ भेद नहीं पड़ता । 


का डदाहरण-घूम दशेन से अक्नि की सिद्धि। पूः 


-इस उदाहरण में बाजे को प्रमेय. मान कर उस 





.। इस प्रकार पूुंता से शास्त्र का अथे बतलाया 
जानना चाहिये | शास्त्र में कहे सभी पदाथ 





को अभीश्तम दोने से कम है 


“गए 
2 


< हु हर. रे, ०202: 2 
जा + 6 
00057 रधचकरपस 


अवस्था में न ते 


३ 


तु क्रिय 


हर है है 


कर 


जो पाने को झर 


क्ारकत्थ जैला कि : 


' क्त् मे लाद८ > म ट 
स्व न दव्यमात्र से हो सक 


0 
40५! 





मुझे 


कये जाते हैं । इन्द्रियाय सल्निकर्षोत्यन्ने ज्ञान 
द्वारा भी जितछाए जाते हुए ज ने जाते 


५ +अपनपकार 7-+- पक 2000७७:47००.- +०००मकरकरकाल ५3०४ परी न सएन्‍ाकेआ+५23५.33५॥:0%4#॥ ०4१७० 


..._# पूमीयतेध्नेनेति प्रमाणन, और परमीयत इति 
कार पूमाण प्रमा का करण ओर एमेय प्रमा का कर्म 





बिना निःसाधन ही (क्यों न) हो 





40% 


दर्शन का हेतु है, यह अनुमान किया जाता है | अन्धरे में  दोप 


न आर ' ; 


इस आधोपदेश [शब्द प्रमाण] से भी जाना जाता हे: 


व दिको की, जैसा देखने में आए उस के अ 
सार ही उपलब्धि होती है।| इखिय तो अ 
विषय के अ्रहण करने से ही अनुमान किये जाते हैं, | कि 


पा 


शत का हेतु है, इस लिए दृश्य 


शैन की व्यवस्था को पा लेता हे 


#९०.. 


दिखिलाने वाला होने की दृष्टि स दर्शन कहलाता 








22779: 


मन ग्रहीत होता है*,तो यह बात प्रत्यक्ष आदि के साथ भी समान ह 


कर ० पक 


प्रत्यक्ष आदि के अहण में भी अर्थभद [ उससे विशेषता 





हां विशेष हेतु का भ्रहण करने पर, उपसंहार मान 


) विशेष हेतु ( प्रकाशत्व क्‍ 





विषय और ज्ञान 


ृष्य का वह सांरा व्यवहार चल जाता है 


५776 8 


है । अतणएवे इतने में ही बस क 


ही 





कर 


हा 
रा 
न 


१५ 
॥|क्‍ ] 








, जागने के समय का मन में संकल्प करके गाढ़ से 


हुआ, संकल्प के वश से ( उसी समय ) जाग पड़ता 


४ या - ४] 


५.१४. 8, 00202 7०५ | ५५७१ 


/ तब उस गाढ़े सोए हुए का जागना इन्दिय- 


_जागने के कारण होते 


न ९ न ५ 


निमित्त होता है। वहां, ज्ञाता के मन के सान्निके 





0 


हुए और खुमे प्र हुए मन वालों के, इन्द्र 
मित्त होने । १६ ) सो यह 





. भाष्य--बाधघ नहीं, क्‍यों 


( भी कमी ज्ञान उत्पन्न हो जाता है, यह अभिमेत नहीं, 





92202 


क्षमजमानमेकदेश अहणादुप 


५ ही 
कि 
४ 90% 





का अभाव होगा, क्योंकि जैसे ( 





्ल्ट का अभाद होगा। | ड्स्य द छाप वक्ष ड्ठि' । अनमान नहीं 7, 


श्र ह पर 


ता बह शात्त ह€, जार ज्ञान नावषय 


वेक अज॒मान होता है, और धूम 


३ हे 


साई आदि में ) 


॥ 0: 
का) 





गी के आश्रय है, 


हुए उस' अवयवी की अनुपलब्धि नहीं बन सकती$ 





|] 





भाष्य-यदि अवयवबी नहीं, तो सब का ग्रहण नहीं बन सकता, 


ह्वे? ४2088 


दृव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, समचाय। 





तो धूल 
पत्थर रूकड़ी आदि 











इसी प्रकार नाना अणुओ में * 


के जो शब्दादि विषय हैं, उन में जो ' एक ' प्रतीति है, वह अभिन्नों 





य होता है । वैसे ही क्रिया का प्रत्यक्ष अं 


का पत्वक्ष भी अती 


न्द्रियः में नहीं हाता, ओर इन की प्र्ती 


३ 


संख्या के समानाधिकरण होकर प्रतीत होती हैं एक 





#०»० 


असयोग के आधार रुप स | 





जग हक कैसा ' द्ृब्य इतसे' 
हेागए हू, कि अब वे एक दूसरे की परे नहीं हृटाते । 


०] ३, 


[ द्वव्य( के सयेग से शब्द उत्पन्न होता 





ग्ृहीत होता है, उतना ही जाति का आधार है, यद्द सिद्ध होता है। 


अवस्था में जो अणुसमुदाय एक वृक्ष करके प्रतीत दो रहा 


की अनेकता 




















के अमाव 


बिना ) प्रत्यक्ष को सिद्धि नहीं हो खकती |। 
प्य--प्रत्यक्ष ज्ञान इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्ष 





ग़ेई का चढ़ाना, पानी डाटना, चावल डालना, लर्का 


ता है बोला जाता है | 


+ 





विद्यमान होना है, वह क्रियमाणता है । सो इस प्रकार क्रिया सतान 


कही जाती है, क्रिया का आगे आरश्य होना, वा हो चुका होना 


कोइ हो चुकी हं, कोई हो रही 
चुकी है, चावल डाले जा हरे हैं 





साथम्प से भी उपमान सिद्ध नहं 


साधस्ये की सर्वोशता, 


व कप 


हम 





क्योंकि ( उपमान में भी अनुमान की त्तरह ) प्रत्यक्ष से अप्न- 





कि 


बाजार . क्यों 





होती है, और अन्य प्रकार से डपमान में, यह पूर्व (८७, , 
व्याख्या कर चुके हैं । पर शब्द ओर जनमान में उपलब्धि 
ती | ( प्रमाता ) जैसे अनुमान में (लिड्र द्वार 


प्रि-) सम्बन्ध से भी (शब्द गा 
पध्य--' शब्द अलुमान है ' यह (४५९ खूज से ) चछा आ 





स्थाल चि विश का ही धूम) 


मा ४४९ ५ 


*ै 


हे प्रमाइूलाम ॥/भ 


एज ४१४ 


४ 


शबाजकछलटाण धम्बध्ध धाब्श अं का आल 


'खन्‍इर 





साष्य--( 


स्थान और प्रथल का अभाव हैं (इस 


का 


तमान से भी यह नहीं श्ञाल होता, फि दा 
झभौर प्रयत्न 


ख्पू 


| 





पर शब्द से अंथ की प्रतीति होती है, उलट में ( संकेत 


.. ज्ञानने में ) शब्द के झुनने पर भी प्रतीति नहीं दोली । सम्वन 





श्र ह0 6 ॥8 
धर ह 
7 औ 


ही 


ञु प्रालि 


हतीति के लिए शब्दव्यवहार होता 


3 बालुकतला बामालि श्र ण्ह् क्र] 
जा हज ः 


0 7 


20078 20 छ्ब्डा हा! झपधायाओआ हे 
जैखा प्रकाशक है) जाए 


ते रूप का प्रकाश क हो, और म्लेच्छों के 


(| एक उाश कार पे काश डे 


फ जछ 


* रे है ली कल जम ०९ हे ्ः हा न का मल ृ रे डे ही रा प्् रा हे हि 
व अर्थ का प्रकाइक नहीं होता, इस लिए ६ 


४ क. 


रुवाभाविक नहीं, 


98", 


₹ घुनरुक्त दोषों से उस को 





दोनों में से एक अवश्य मिथ्या हे । 


भी ( शाब्द की अप्रमाणता है ) “ सामिघेनी ऋचाओं 


तीन बार ही अन्तली को ' (शत०१।३।०।६) | यह पुनरुक्त 


र पुनरुक्त किसी प्रमादी का वाक्य द्ोता हे । इस लिए 
त, व्याघात और पुनरुक्त दो ष*हं 








धध्य-- (मन्त्र के) दुदराने में पुनरक्त दोष 'नहीं' यह प्रदृः 


है कि ' यह में १५ नोकों वाले बाग बज 
जो हम से ठवेष करता है, और जिस 


मारता ह, 





पाष्य --प्रमाण ल्‍ शब्द जसे लो' रे में है। आर ।$ वेसाग ब्राह्मण " 
प्रकार का होता है। ५ 


_भाष्य-तीन प्रकार से ब्राह्मण वाक्य कदे गये हैं 


वाक्य, अर्थवादवाक्य और अजुवादवाक्य । उन में से--. 


विधिविधायकः ॥ ६३ ॥ 


रे विधि है विधान करने वाला वाक्य | 


भाष्य--जो वाक्य विधान करने वाला था बेसन बा 
घे आज्ञा वा अलुज्ञा है जैसे “ स्वगे की कामना 


| परक्ृतिः पुराकल्प इत्यर्थवादः ।६५ 


_ . स्तुति, निन्‍दा, परकृति ओर पुराकलूप यह अर्थवाद 


 आप्य--विधि का फलकथनरूप जो शशेसा है, व 





//४॥॥॥ 
(200) 





भाष्य-पुनरुक्त अलाघु (दुृ) है और अल॒वा साथु 
( अदुष्ट ) है, यह भेद नहीं बन सकता हे, क्योंकि दोनों में प्रतीत 





निन्‍्दा वा विश्ि शेष कहे जात हैं ] पूर्व कदे वि 


और आयुर्वेद 


जैस विष आदि झाड़ने आदि के मन्त्र पत्यक्ष 


ह औ 5 हल 5 कस ५ ४ पु 





का फल अददृष्ट [परलोक 





सब अथों का सब शब्दों को वाचक मानना पड़ेग 


(000 





५ 


रा ( का 


प्रमाण है। यदि कहो, कि वद ( अनाप्षेपदेश 


है, वह नित्य नहीं होता, इस का का 


६ कि है, 


रण है,और 


त्स्‍्थायनीये न्यायभाष्ये द्वितीयाध्यायस्याद्यमाहि 





आढक, चार आढक का एक द्वोण ) | अभावे-विरोधी [जो 


॥ 


| 





श्र 


मान में अथीपत्ति, संभव और अभाव का अन्‍्तर्भोव हे 


और 


(25 $ 


पक 


'न कहे अथ का, प्रतिद्वन्द्री होने 


छा 


में काय के न हांत स कारण 





(न 
867 | 


(--अर्थापत्ति व्यातचार दो 


हुए होती ही है यह अर्थापात्ति का वि 





02: 


4७॥ 


दोष वाला ठदृरता है। तब व्य के भिच 





हे 


बड़े विषय में से एकदे 


क्षितानां 


चने ९) जो (कट) 


_इुआ पुरुष, जिन बस्मं मं व छक्षण नहीं होते हें, 


हा 
! 





नहीं, उन में नीछ का अमावच-नाश केसे हुआ ) यदि 


हो कर नहीं रहे हों, ऐसा नहीं, इस लिए 


का अभाव बाधित है (जो हैं थे नहीं हैं, के 





रे 


भाष्य--हम यह नहीं कहते, कि जो लक्षण हैं, उन छक्षणं 


प्रजा 2 च 
पु ुल है 


गी अनित्यता का प्रकरण ३३-३७ : 


के) प्रभाणभाव मे(आघ पद) विशषण बतलाते हुए आच 





नाश धर्म वाला है (४) अन्य 


संयोग ओ का र विभाग से उत्पन्न होता है, सो वा 





के शब्द में भेद्‌ दोता है, जे 


का 





बिक! 


* बिना प्राप्ति के भी अभिभव होत 
सिस्व का प्रसंग होगा 
अभिभव होता 


अग्राप्ति (दूर निकद 

एकसमान है | तब कहीं भी भेरी के व एए जाने पर उस 
ल्के ' बीणा स्वर कहीं भी न सुने जाएं । हां जब नाना दाब्द क्‍ 

न लिए, ओर आगे ८ उत्पन्न हो 5 कर कानों में पहुँचना २ 

श्रोच् में एकसाथ सम्बद्ध होने से किली मन्द शब्द का तीज 

सच ( प्रदान) अच्छा तो यह अभिभव कया हे 


ही 





हे? क्‍योंकि कारण विभाग से ( अबयवों के अछग 


) घद का अभाव होता है । अच्छा तो यह 
हुआ 


३ 


ह, क्योंकि लित्यों में मी अनित्य की नाई व्यव- 


8/५, 


ऐ' 


यह होता दे 'इश्ष का प्रदेश (भाग) कम्बल 
ही आकाश का प्रदेश 


नित्य है ' इ 





# अर्थाव हम इन्द्रियत्राह्म होने से अनित्य नहीं कहते, 





६ * आकाश का मदेश' 


से ) क्या कहा जा 


रे आकाश फो व्याप नहीं लेता 


होना, परिच्िछिक्ष द्रव्य के साथ 


व्याप नहीं लेता ( 





9३५, चर $ 


8,7७० पु 


सिद्धान्त हे स्वाय नाम से प्रसिद्ध (पूववत्‌ आदि) अनबे क शाखाओं वाछा 


समान (लो अनुमान भसिद्ध होने से सूचकार ने छोड़ दिया है 


ह 


द्‌ः 


तरणिक्वा--किश्ष ( हो पूव विधमान 


0. 


करग,५ 


मान कर नित्य मानते हैं, उन से यह 


करकबअसे ?कलकिकृ॑श 20१7 ९०० पशलशक्षमक्षप्रय# 7४"? गाया भ्राप्राक्षकका ताप कद यक्राह0 777: 


तक 


प्रकार भेरी का संयोग भी आकाश में अव्याप्यवृत्ति है, इस 





से लिए उपलब्ध नहीं होता, इह्ि 





५ अनुपलब्धि ; 


भाष्य--यदि अनुपलूब्धि से आवरण नहीं, तो आवरण 


पलब्धि भी नहीं है, क्योंकि उस की सी अजुपलब्धि है | (प्रइन 


कि हु > हि 


प जानते हैं, कि आवरण की - अल्भुपलछब्धि उपलब्ध नहीं 


( उत्तर ) इस में जानने की कोनसी बात है, यह बात तो 


अपने २ अनुभव सिद्ध द्ोने से समान है। अर्थात्‌ जैसे यद्द आब् 
उपलब्ध न करता हुआ अपने दी अनुभव 


वरण को नहीं उपलब्ध करता | जंसे कि दीवार से ढके हुए 
दीवार रूप) आवरण को उपलष्ध करके सब कोई अपने २ अनुभव 





7 
27607 


लब्धि नहीं है, और मान कर कहते हें कि आवरण नहीं है 
. डखस की अनुपलब्धि है 


नियम नहीं बन सकता है ( कि अलुपलब्धि नहीं भी, और है. 





नहीं, क्योंकि अणु ( स्पर्श वाला हो कर भी ) नित्य हे 


भाष्य--दोनों प्रकार के उदाहण में व्यभिचार आता है, 





; 
२ 
8 


उन दोनों के अन्तराल में, इस का ठहराव किस लिड़ से 


.. अध्यापन ( लिछ्क ) है, इस छि ए ( अन्तर 
प्रतिषेध नहीं 


ध्य--अध्यापन छिड़ दे | यदि (शिष्य को) 
गाए, तो अध्यापन नहीं हो सकता 


॥ 


४. (' 
कह 





नाई, भदण किये का अणुकरण है अध्यापन। इस प्रकार अध्या- 


भाष्य--जिस्त का अभ्यास किया जाय, वह वस्तु 
हे : ढिका छुआ रुप बार १देखा 


[हू पा प्रकार शाधक में अभ्यास ह-दस बार अनुवाफ प ढ़ 
'टिके हुए 


+ 


योंकि सिन्न दोने पर भी अभ्यास का प्रयोग द्ोता है।. 


भाष्य--न टिकने पर भी अभ्यास का कथन होता है, जैसे 


आप दो बार द्ृत्य फरें, तीन बार 





ग्ी, तो अनन्यता नहीं कद सकते ) । 


(३४ पा 


न्‍्यता उपपादन करते 





अणथछ 8. ७३७ 0 


'से अविनाश का प्रसंग आता है, इसी प्रकार 





जब घण्टे पर कार रूगाई जाय, तब बहुत ऊंचा; ऊंचा, 


फिर मन्द्र, फिर मन्दतर, इस प्रकार ध्वनि के भेद से नाना शब् 
का सन्‍्तान रूगातार सुना जाता है । वहां शब्द्नित्यता के पक्ष में 


, लगातार सुनाई देने की ) अभिव्यक्ति का कारण होगा, 
कि खुनाई देने का सिलसिला बन जाय, वह कारण चां 


कं 


ड़ियाल के ताड़ने पर जो रंबे टन टन तीन्र और मन्द 





और (टिका हुआ नहें किस्तु) ल 


होता है, वह तीव्र ओर मन्द होता है, उस के चलते रहने 


सम्तान चलता रहता है, उस के तीन्र ओर म होने से शब्द की 


क 5: 


त्रता औए मन्दृता होती है, इस कारण आगे सुन मे में भेद होता है 


हे 


आर 


.. अवतरणिका-यह जो सहकारे तिमित्त संस्कार कहते हो, 
यह उपलब्ध नहीं होता है, अनुपलब्धि +? ।/ इस का 
उत्तर देते हैं--) 


होने पर शब्दसन्तान नहीं उपलब्ध 
नहीं बनता । वहां यह अनुमान होता हैं 
शकने वाले ) द्ृव्य का जो संयोग है, वह उस सहकाएरि 
रूप संस्कार को रोक देता हैं, उस के रुके जाने से 
उत्पक्ष होता । उत्पन्न न होने पर खुनना ब 





कम्पसन्तान ( कांपने का खिछसिला ) जो त्वचा से आधह्य है, वह 


संस्कारसन्तान का अलुमापक है । इस लिए ( दाब्द का ) नि 


४, $क 


त्तान्तर जो संस्कार है, उस की अनुपलूब्धि नहीं है। 


(शब्द की अभिव्याक्ति की) भी नित्यता का प्रसंग 


4 + 


भाष्य--यदि जिस के विनाश का कारण उपलब्ध नहीं होता 
र जो ये शब्दों का सुना जाना शब्दों की अभिव्यक्तिये हैं यह मत 
| अभिव्यक्तियों) का भी विनाश आप सिद्ध नहीं करते, सिद्ध न 
उन का टैकां रहना सिद्ध होता हे, टिका रहने से नित्यता 


ने से कांप (कम्पन) की नई कांप के समानाधिकरण ८६ 


न 


से खोने का 





होने के कारण प्रतिवेध नहीं बनता । 


भाष्य--शब्दं आकाश का शुण है इस का जो प्रतिषे 


लिये स्पर्शराहित ओर व्यापक द्वव्य के आश्रय हे शब्द, न 


कै 0 


समुदाय में भिन्न 





' कि हरएक द्रव्य में रूप आदि 


शब्द परिणाम प्रकरण ४०-५४ ) | 


अवतराणिका - दो प्रकाश का है शब्द-ध्यतति रूप 
रूप । उत्त में से वर्ण रूप में- 


. इस प्रकार कई तो विकार मानते हैं । ओर कई 










# ९ मम 






योग बनता है! अथोत्‌ 'इ' का अयल है विव्वुत, और 'य' का हैईप- 
। सो ये दोनों ज़ब अलग २ प्रयज्ञों से उच्चारणीय हैं, तब इन 























_( तीखरी युक्ति-) ' जो विकार नहीं, उस में ( और इस में ) 
ष है '>जहां 'इ! और 'य ' ब्िकाररूप नहीं, जैल यतते, 

प्रार्यरुत ( यहां य) और * इदम * यहां 'इ!। और जहां 
( इ, य) का उद्चारण करता है, जेसे इबष्डा ओर दध्याहर। 
स्थलों में बोलने वाले का प्रयत्त कोई भेद नहीं रखता, . 










कर यत्व को प्राप्त होता हुआ ग्रहीत नहीं होता, किन्तु इ के प्रयोग 
य का प्रयोग होता है, इस लिए विकार नहीं हैं 








क्षप ओर उस का उत्तर) अविकार पक्ष में दाब्दाउशासन का 


न ४ 


ण विकृत नहीं होते हैं, इस पक्ष में शब्दाउदा 








ते परिणाम हो वा कार्य कारणभाव हो।#। पर यहां 


का ६ 


वेध वर्णावेकार भी बन नहीं सकता, “अस्तेभूः । बुवोचाचिः 


दाय (ल्‍भू ओर बच ) न परिणाम है, न कार्य हे; किन्तु 


के स्थान मे शब्दान्तर प्रयुक्त 


र 


हा हा बस 


क्योंकि प्रकृति की बुद्धि में कार्य की बूद्धि होती है | 


थे का अलुसरण है नहीं, जिस से विकारत्व का अन्ुम 


में सवेत्र ही कार्यकारणभाष माना जाता है 








( हेतु द्वारा 
ब तक उपसहार न हो, निरा दृशान्त साथक नहीं हो सकता। 


हु 


प्रति दशन्त में नियम का अभाव है! अथात जैसे बेल के स्थान 
घोड़ा बोझ ढोने के लिए लगाया जाय, तो वह उस का विकार नहीं 


इसी प्रकार इ के स्थान प्रयुक्त हुआ उ उसका विकार नहीं | 


कै 


नहीं, क्योंकि भिन्न प्रकृति वालों के विकारों में भेद होता है 


भाष्य-जो द्ृव्य एक जेसे नहीं, उन का अक्ृति होना भेद 





हो जाता है, ओर दूसरा व्यूह उत्पन्न होता हे, उस को विकार 


पर वर्णत्वेत्न वणसामान्य म॑ काई भी एक स्वरूप 


कक, के 


में नहीं बन सकते, इसी प्रकार इवणे का य विकार नहीं 


का 


, अबतरणिका--इस से भी वर्ण विकार नहीं 





/2 मर 


आ्त हुए हैं, उन की फिर ( पहले रूप में ) घाप्ति 


वर्णादीनां पुनरापत्तेरहेतु: ॥ ४७ 


हि 


वर्ण आदि की फिर प्राप्ति होती है, इसलिए यह हेत नहीं 
..._ आष्य-- फिर प्राप्ति का ) अज्ञुमान नहीं यह नहीं। क्योंकि 
थह अनुमान है, कि खुबण कुण्डलूपन को त्याग रुचक (चांपकली) 


हट जान वाले धम को लेकर धर्मी होता है. 
॥र (इसे 





है, वह तो सारे बर्णो का सामान्यध्र्म हे, उस के ये दोनो धर्म 


हक 


से। निवुस होता हुआ इ उत्पन्न होते हुए य की प्रकृति नहीं हो 


नित्यले विकारादनित्यले चानवस्थानात 


री न न 5 0 ह 3 ' पर रे |; 5 2 
होने में जब आबिनाशी हुए, ते कोन किस का विकार हो । ओर 


पक हि 








होता है, इसी प्रकार उन का विकार सी होता है। (इस जात्यु 
कटरा खण्डन-) असम्बन्ध से असमर्थ हद अथोत्‌ अथ की 


यह कथन है। व 
के प्रयोग की काई साधक नहीं । यह ज्ञो इ की लितृत्ति मे 


प्रया दि यह वण की उपलब्धि से सिद्ध हो, तब वहां उप- 
रब्ध होने वाला य बन गया हैं, यह ग्रहण किया जाय, इस लिए 


/ 








अनियमे नियमान्ना नियमः ॥ ५३ 


पूवे हेतु का छलवादी वाक छल से खण्डन करता द 


5 ॥ सतत द्ह्या बनता हे, दही से द्ध् नहीं /)। 





अनियम में नियम से ' यह प्रतिषेध नहीं बनता। |. 
भाष्य-नियम' यह तो एक बात का अंगीकार है, ओर 'अनियम 


पे 


यह उस का प्रतिषेध है । सो अगीकार और निषेध का 


यम कहने में ) वस्तु के वैसा होने का निषेध नहीं किया, 


है, कि अनियम कोई है ही नहीं, पर अरूछ बात तो 


बनी है, किइ य ओर यइ हो जाता है, यह बात प्रकतिवेकति 


) 


शुण का बदलता, 


शी 


होना, थेड़ा रह जाना, और बढ़ 





होना, आगम, जो प्रकृति वा प्रत्यय को होता है ( जेसे अभमवत्‌, 
देवानाम्‌ ) ये भेद विकार हैं, यही आदेश हैं, ये यदि ( इस प्रकार) 


'विभक्तथन्त हुए पद्‌ संज्ञा वाले 
की होती हे-नामिकी ओर आख्यातिकी ।! 
[हरण है। ( यदि विभक्तथन्त पद्‌ 


तनिपात पदसज्यक नहीं, उन के लिए ओर लक्षण कहना चाहिए 





_म हो कर रहने वाले व्याक्ति, आकृति और जाति मे गो 
बोला जाता है । वहां यह जात नहीं होता हे, 
काई एक पदाथ ( पद का अर्थ ) है, अथवा सब 


बैठी हैः। यह वाक्य (-एक गो को दूसरी 
वाक्य ) सब गोओं में ( 





मिश्ष है, बह गिना जाता है, जाति नहीं, क्योंकि 
] शुद्धि-कारण वाले द्रव्य के अबयवों का बढ़ना; 


के 


द्रब्य में गुण का सम्बन्ध 


02,१५१: 
५0) 





9 


साष्य--न वह होने पर 


सक्तव*-लत्तू एक आढ 





से वा योग से जाति शब्द व्याक्ते में भ्युक्त होता है। 
अवतरणिका--अच्छा तो यदि 'गो' इस पद का ब्या 


! / 





व्याक्ते आकृति से युक्त भी जो मट्टी की गौ है, 


नहीं होती, इस लिए जाति ( पदार्थ 


गोत्व ) जाति का अभाव है । है ब्दां (गोकी) क्‍ ब्याक्ि 


वहां ( गा की ) आकृति | अब जिस के अभाव से वहां ( अथे की 
पतीति नहीं होती, बह पदार्थ होना चाहिए ( अथीत्‌ जाति )। 


पदार्थ कोई हो ही नं, तब 





३५ 


इत्यादि में )। ओर जब भेद अविवश्षित हो, 
हो, तब जाति प्रधान होती है, और व्याक्ति 


भाष्य--ज व्यक्त है, वह 


आाह्य है। हर एक द्रव्य व्याकि नहीं किन्तु गुण विशेष जो है उ 
रूप, रस, गन्ध, स्पश्े, गुरुत्व, घनत्व, द्रवत्व, संस्कार ओर परि- _ 
परिमाण, इन का जो यथा सम्भव आश्रय है, वह द्रव्य सू्ति 


परस्पर संयुक्त होते 


छ 





[दि)जो नियत अवयव रचना वाले हैं, वे जाति 


ड्ू होते हैं क्‍ जैंस सिर से पाओ से गो का अनुमान करते हैं। दब्य के 
नियत रचना के होतेहुए गोत्व की प्रतीति होतीहे। ओरजहां : 


/ 5, 


न आंकृति नहीं होती द जल महा, साना; चादा 


व... 


ते और व्याक्ति ही पदार्थ होते 


कह, 


ह प्रतीति निइ्तत हो जाती हैं। 





५ 


ता अवयवब के साथ समुदाय का ( व्यपंदश ) जैस * जड़े ड़ 
खड़ा रहता है खम्भों से मन्दिर थमा रहता है। दूसरा-- 


2 डक पाक श् हे 


अलग का । ( निणेय ) अन्य से यह अन्य का व्यपदे 





अ्रहण करने वाला, ( लेत्र और त्वचा रूपी-) भिन्न विभित्त बा 


7,/+ ५, ५५ 


प्राहक नहीं होता, इस लिए बह ऐसी 
ता, जिन का कतो अभिन्न 


न 





22. के 


के होने ओर न होने में विषयप्रदण का 


हुयो के होने ओर न होने में 


पर हल  आक 


क्योंकि ग्रहण का नि 


स्ट्रिय (स्वयं चेतन ने हो कर) 


सा 


हें इस 


'बस्तु 


(कं 


4. ४ 
00000 2४ 





ग्रहण, एक आधार वाछा और एक कर्ता वाढा इस के पूर्वा 


गरम है मातमा ) 
देहादि से अछयग 





होगा ) प्राणी फी दिसा से उत्पन्न हुआ पाप पातक 

है, उस का अभाव (इस प्रकार ) होगा, कि फर्ता का 

फकछ से सम्बन्ध नहीं होगा; ओर जो कर्ता नहीं, उस फा ला 
संघात ( आगे जाकर ) उत्पन्न द्ोता है, चद और हे, और जो बन्द 
ता है, बह और है। उत्पलि विनाश फा सन्तानरूप जो प्रवाह हे 


को बाधता नहीं है, क्योंकि देहादि का सघात भेद 


-संघात प्राणी रूप इमा 


इंसप्रकार प्राणी का भेद्मानने में छतहानओऔर अक्ृताभ्यागम 


थैघास भी न हो | सो यदि देहादि लघात मात्र जीव दो, तो 


दाद में पातक न हो, और यद्द इश्ट हे नहीं । इस लिए देद्दादि 
जो नित्य है द 





पे लक्नित्यत्वाच्‌  ( ५ 





घन सकती, क्योंकि दुसरे से देखे की दसरे को प्रत्यभिज्ञा नह ः 





) (इस का परिदार--) 


विनाश दितीयाविनाशानिकः 


की उपलब्धि होती हे 
भाष्य-(आलक्षिप) 


पेंकि ऐसा मानने में नित्यता का प्रसंग आता है। 


जिस के कारणद्ब्य अछग र 
जिन के कारणद्॒ब्य भछग २ नहीं हुए, 


अथवा दृष्ठान्त विरोध का अथे है, दृशयमान अ 





) पर ये दो अर्थ, द 


से मित्र हें। किज-पक नेत्र के . 





सन्धान नहीं हो सकता,और प्रतिसन्धान मानें, 


भिन्न २ साधनों व थों 
इृश्ट अर्थ को स्मरण करता है । एक जो अनेक अर्थों का दृशट 


है, उस आत्मा का शुण है स्खृति, इस लिए ( स्मृति पूवैक ) द्‌ ; 


अपरिसंख्यानाथस्सृतिविषयस्थ ' & रुंखति के विषय 


कं 


# “अपरि...स्थ ” यह सुद्वित पुस्तक में खुजस्वेन मुद्रित 





०५ 
कप 


उस अथ को ज्ञान चुका हूं ' 'वह अथ॑ मेरा 


अब जो प्रत्यक्ष अथ में स्सृति 


यह बह देवद्स हे यहां यह प्रत्यक्ष अनुभव का और “बह ' 
का धोतक है । और अगशृह्यमाणं वह है, जो निरी स्सृति हो 


५: 


अर्थात्‌ इस स्घृति का विषय पूर्वालुभूत अर्थमात्र नहीं, । 
मैंने जानाथा ' इन दो बचनों से ज्ञाता और ज्ञान भी विषय 





के मेंने देखा था | झ्तोये दो जान हुए | और / जिस के 


देख रहा हूँ ' यह तीखरा ज्ञात है। इस प्रफार एक अर्थ 


छाप है, यह ( सून्न में कहे ) स्स्ति 


मिलापकी तरह इन खबको जाननेवाले एक का घममहे | एक यद्ददी शासा 


4४ 


को में जानूंगा, 
'। ओर जानना चाहता हुआ देश तक न ज्ञान कर पी 


यदि संस्फारसन्तानमात्र (विज्ञान सन्तानमाय 


अप 


सनन्‍तान का श्र 





'.... (आत्मा अछग कोई) नहीं, क्योंकि आत्मा के 
मन में घट जाते हैं । 


ध्य-्दैहादि के सधघात से अछंग आत्मा नहीं हू 
कि आत्मा के साधक छेतु मन में घट जाते हैं 


द मेकार्थेश्रहणा तू (१) इत्यादि जो आत्मा 


5. 2825 # 


मन मे घटते हैं, क्योंकि मन सब को विषय कर्ता हे, 


श्र हे इन्द्रिय झर बुद्धि के संघात से अछग.कोई आत्मा न 
उत्तर-- आर, 





* और यदि ( मति के साधन का) प्रत्याख्यान (इन्कार) 


सारे इल्द्रियों के छोए का प्रसंग होगा ' अर्थात्‌ अब यदि सब के 


मझने बारे मन्ता के,सबकों विषय करने बाछे मतिके साथन का 
» कि ' नहीं हे. । तब रूप आदि विषयों के 


के साधन भी नहीं हैं, तब खारे इन्द्रियों के विषयों का के 


|. 


विषय में कोई अजुमान नहीं हे, जिस से हे हम नियम के 





/॥0//// 


096 


जाता हैं,इसी प्रकार नेत्र और प्राण दोनों से रस शृद्दीत नहीं दोता, क्‍ 


सख लिए एक और साधन रखना माना जाता दे, इसी प्रकार शेष 
इन्द्रियों | के विषय में जानना । तथा नेत्र आदि [ पांचों बाह्य 


ज्ञानों का एक साथ उत्पन्न न होना | जो सुख आदि की उफपल 


साथ असन्निकर्ष से पक साथ नाना ज्ञान उत्पन्न नहीं होते। सो यह 


( प्रकरण४--आत्मा नित्य है। १८-२६ ) 


_.. अवतरणिका-अच्छा, तो यद्द जो 
यह कया नित्य है, कि अनित्य है। संशय केसे हुआ ? क्‍्यों। 


दोनों प्रकार से देखने में आता है, इस से संशय दै। विद्यमान वस्तु 


( उत्तर ) आत्मा 


साथक देतुओं सेही देह के बदलते रहने से इस आत्मा का 


रहना तो सिद्ध हो चुका हे, अब यंद कहते हैं, 


अनस्तर भी टिका रदता है, केसे ( उत्तर--) 





अन्यथा नहीं | और स्म्रति के संस्कार पहले अभ्यास के बिना नहीं 
। और ( ज्ञात मात्र बच्चे को ) पहले अभ्यास पूर्व जन्म के 


हथे भय शोक अलुभव होते हैं ) । 


दिषुप्रबोध सेमीलनविकाखत्‌ तडिकारः 





ही होता, बसे जातमात्र बालक का भी ( हषे आदि का निमिश् 
इश्ाः से मिवुत्त नहीं होता ) । पत्तों का बिमाग है खिलना अ पैर 
संयोग है मिचना,ये दोनों (पत्तों की) क्रिया से उत्पन्न होते हें, और 
) किया जो है, उस का देतु उस किया से अज्लुमान किया 


के 


काल निमित्तवात्‌ पथ्चातमक 





घ की अभिलाषा होती है । 


६ सकतीं ज्ञब 
छे छो बन नहीं सकतीं, 
शआाभिलाणए ) 





नान्यत्रप्रवृत्यमाव 


के. न] 


हि 


नहीं, क्योंकि अन्यत्ञ 'लढेले आदि में) पश्ष। 


47५. 


अभिछाषा आहार के अभ्यास से उत्पन्न हुए स्थ॒तिसंस्कारों 


की 


सिवाय किसी का लिड्ड नहीं | (२३ में कहे ) दृश्शान्त से निमेत्त 


() 


उपपादन किया है, कि बिना निम्ित्त के किसी की उत्पाति नहीं 





अभ्यास किये हुए का स्मरण है 
पा छग सकता है -। इृष्ट यह है, कि प्राणियों को आहा 


 क.. आज. 


असिलाषा होती है, वह अम्यस्त के स्मरण से दी होती 
इप्प से भी नित्य है आत्मा। किस से ? 


भोग कर ही आता है यद् अनुमान होता है) 
साप्य-शाग बाला हुआ जन्यता है, यह अर्थापत्ति से सिद्ध 
यह जब जन्‍्मता है, तो राग से युरू हुआ जन्मता है 


हे पूरे अनुभव किये विषयों का स्मरण । 


वषयों का पूर्वासुभव किसी अन्य जन्म में शरीर के बिना द्दो 


सकता । सो यद आत्मा पूर्चशरीर में अन्न 


न आत्मा का शरीर से योग अनादि सिद्ध दोता है। ओर अरना[ 
राग को सिलसिला है, इसलिए नित्यता सिद्ध है। (आश्षेप- 


। 





की उत्पत्ति की नाई उस की उत्पक्ति है। 
बदादि) दृब्यों के गुण (रूप आदि. 


६ 


छा 


ने कारण (कपाल केरुस आदि) घे उत्पन्न होते दें, बसे ड्स्पत्ति ६ रे 22 


बाछे आत्मा का राग भी किसो से उत्पन्न होता है। यह पूर्व कहे का 


हि 


अनुवाद उदाहरण के लिए है 
न संकव्पानिमितत्त्वा 


नहीं, क्योंकि शुग आदि का सिभिस सेकटठप होता 


क्री उत्पत्ति की माई आत्वा की वा शग _ 


५ इ0॥ कक शा्बत छह | कक 

५ !!! (7४: 0० है |! 28 
| द्वू ध्ु ॥ है [. दा 4 
!] 


!] 


( बार २ सेघन करते 


यह अनुमान होता है, कि जातमात्र को भी राग उच्च के पूर्व अज्ञु- 
थे वे ते उत्पन्न हुआ है। काय दव्य की बाई आत्मा 
जनक द्रव्य से राग की उत्पत्ति तो सक्कढप से भिन्न कोई राग का 





( प्रकशण ५--शरीर की परीक्षा ) 
अवतशाणिका--चेतन का शरीर के साथ योग अनादि 


५] 


कद्दा है। अपने किये कर्मों से मिला यह दरशीर इस(आत्मा)के सुख डु* 


हर - 


का अधिष्ठान है, उस की अब परीक्षा की ज्ञाती है, कि क्‍या 
दे की नांइ इस की प्रकृति ( समवायिकार 
( प्रइन ) संशय केसे हुआ ? 


"कल 


जरछ आदि गन्धसे हीनहैं,इसलिए 





। १। ११) यह अशुमान किया जाता है, कि 
छादि से न प्रिछली हुई पृथिवी से आरस्त नहीं हुआ 


शक 


आपस में पांचों भूतों का जो संयोग है, उस का निषेध वहीं | 
ग़ेकों में ( चरणादि छोकों में ) जल्लीय, तेजल और वायब्य 
हैं, उन में भी भूतों का साथोग उन २ के भोगों के अ 
द्वब्यों की उत्पत्ति में भी यह 


७५७ “ च ५ 
आ है कपोंकि 


। ये हेतु संव्ग्ध हैं, इस छिए सूचकार ने 
। ( प्रइन ) किस तरह संदिग्ध हैं (उत्तर) 


।७::7४:३६४:४०४:प:४॥ क्षण ४ धघ०5 ५ पर्रनिताा 2७ कक 


आशय यह है, कि सारे अवयव मिल कर कार्यद्रब्य को 
, और अवयषों के गुण मिलकर काये में 


हर 


बाण आरके 





अपनी प्रकृति में छब का कथन है ( शरीर का पृथिवी मे लय कहने 
से शरीर पाथिव है ) । तथा सूर्य 


ह-अब प्रमेय ऋम(शरीरके अनन्तर) इन्द्रियों काविचार 


*प्राकृत > प्रकृति का काये। सांख्य पक्ष 





.. काछी घीरी के होते हुए ( विषयों की) उपलब्धि होने से, 
पैर आगे बढ़ कर (विषय देश में) डपछब्धि होने से संशय है । 


दूर्दि 


१ (8 भी 

;। शा है दफा हम्प! एकए॥०2्ाव)! 

७ लिल एड 
| 


फे 


है] इहक ढ का।। लय 


३.4 


अभौतिक हैं, यह उत्तर है। किस 


महृदछअहणात 


बडे छोटे के अहण से 


भाष्य-महत्‌ अर्थात्‌ बड़ा और बहुत बड़ा डपलब्ध होत 


| ्ल ओर पवेत आदि, तथा अणु अथात छोटा आर बहल हूं कद 
हीत होता है जैसे बड़ का बीज आदि | इन दोनों का उप- 





इहणस | रे 


आ।आ27५ का 77४78 2 
शम| कुक 


॥ 8५४ थ हा 


३३ सा 
म। सो यद्यपि (यह रदिम) इस आड़ से अजुमान की. 
कि हा 


तो भी उस पर ( वबादी ) कहता हे--+ 


भाष्य-- रश्मि तेज है ओर ) तेज्ञ रूप 


हु 


जो हि लक हक 0 का 
क्‍ ही ता ह । महच्च पारमसाण बाला अवयवया दृब्य हू 





अदा 


जो अचुमान से जाना जा सकता है,डस की प्रत्यक्ष से अछु- 


लछब्धि (उस के) अभाव का हेतु नहीं होती । 


डे 


से रश्मि का अनुमान हो गया, तो फिर प्रत्यक्ष से जो उस की 


4४ 


ए 


ह. 


रूप का, मन उस का उपलदाब्ध हाता हू | 


भाष्य-द्वव्य का घर्मं ओर शुण का घसे रुचझुच अस्ग है। 


फल 
कप 


( बाय में जो ) महत, अनेक द्॒व्यों बाला, गुथे हुए अवयवां बाला 


जलीय द्रव्य है, वह प्रत्यक्ष से नहीं उपलब्ध होता है, किन्त 


डस का ) गृहीत होता है । उस द्ृव्य के निमित्त से हेमन्‍्त और 


से रूप की उपलब्धि5:हे 





न कध्व्रकापः 


ड्टर्कपरआराड 


ट्- 


सु 


इन्द्रियों की रचलाविशेष भी है, क्योंकि लेत्र की राश्िम की रचना 


3 
््‌ 


रूप की उपलब्धि होती है, ओर जिस ६ 
अलुपलाब्धि होती है । रूप का यह धरम 


को उद्धव कहते हैं। और नेच की रश्मि का रूप अजुदूभूत 


! ०. 


स्त्ठ 


जद 


का 


२. - की 


कि दूभूत स्पश और अजुंद्भूत रूप बाका अप्रत्यक्ष तेज,जेसे जलावि 


तन के भोग के लिए इन्द्रियो की णऐेसी 
| 4. शा ३ 


% आथोत्‌ जैसे चेतन का भोग विषयो की उप' 


05 3, न 


छुख दुख का उपकाब्य मांगा जाता हूं इसा प्रकार 


4५ | आन कषत 


लिए है (नेत्र की रहिम बहां न जाती, तो दूरस्थ 


कप 






















का असदभूत होमा व्यवहार की सिद्धि के लिए * 


में प्रतीघात रिकजाने]से आवरण की सिद्ध भी 





खब दृव्यों की अनेक प्रकार की रचना शान्द्रियो 
हक छू. कर 0३३ + व 





ले 


भोग के लिए डस के कर्मों से हुई है । क्योंकि 





ह5। 


०) 3 
जुट रू तह ५४ पु पं | #म2]0 ब्याफ्रयह. कटा हैं, 
ह स्पश्च मीतिक का ४ 


[का (७, / 
रन (7) पु ह४08 ) ध्थाभ्रचार 











#४ ४३ ४ 
न फेक परानन पथ र्ई! 
अध कदा नदी हादा 
* स्का 37,772 7 | [] ु | १ बी मच छ् (न बस्का ग्रणर पक ४३... दा बा 8 नह १ [ 8. दक ! ० जल 
[_ आवरण की उपलाब्ध से इच्ट्रड की डुवबाजड थे ६ अविार 
प्रतिघात है, वह मातिक का घन हु, झूठ 





0६ + २०, ३४% 


नहीहीता,क्योंकिकाई भी अभौतिक प्रतिघात धर्म वाला नहीदुखा 
'र अप्रतीधात जो है, यह व्याभिचारी धर्म है, 
जद के इन दौनो का सांझा धमे है। और (वादी) जो यह मांचत ' 
घात भोतिक है, तो अप्रतीधात से अभो- 


लक 5 वीजिओ + आओ 


पद्ध होते हैं । और (नेत्र शब्मियों का) अम्र्तीयात 





















लब्धि बन सकती है 


है 


नह मु न्दि न्‍ज 


क्र 


6. 


' #न्कव:। | पापा बी» झ्ञु' पृ पट कप 
के उसका जंकारा! का अंजू पुदार ज ॥ 


क अवयबों बाला हान से ओर रूपविशष 
ये उपलाब्ध कार्प के होते हुए. भी दोप 


ब्छू नहीं होता, दयोाकिे वह सूर्य 


का 


कार महत्परिमाण वाला होने से 
ओए रूपविशेष से उपलब्धि होती है, 


१७. 5 
अकप)७ के. साधक 


६० 


द अभाव का कारण होतीहै 


कि ढेले का अकाश भी दोपहर में खूये 
रण उपलब्ध नहीं होता है। उस के छि 


भाने से भी उपलऊूब्धि महीं होती । इस प्रकार अत्यन्त अर 
से ढेले का प्रकाश नहीं है। पर नेत्र को 
सी  ह 





बाह्य प्रकाश की सहा स् 
अनभिव्यक्ति ले ( उस के आश्रय द्रव्य की ) 


रा. 
छा 


आहक होता है, उस के ( बाह्य भ्रक 


। हां लत ह छुबु दा का! श्र 


ब्धि भी होती है, तो भी उस ( € 


उस का नेत्र से अऋहण नहीं होता, क्योंकि उस का रुप 


अचतराणिका - नेत्र रश्मि की अनपलज्धि का कारण भी अभि- 


रे 


आर बाह्य प्रकाश की सहायता की अपेक्षा: 


५ 


सूत्र का यह आशय हुआ 





(06 


/( 


बन नहीं सकता, कया 


! कु रक ग ! ह न ता 


रोकने बाला आधरण जो ( दोनो मे एक जसा ) देखा जाता 


कक ९५ 


अवतरणिका--(श्रइन) इल्द्रिय ओर अथ के सन्निकर्ष (सम्बन्ध 


के (११% [कप 


की कारणता कही है, बह ठीक नहीं। के 


देखा गया है । व्यवधान रहित बस्तु 


























बिन पहुंचे अपना 
क्योंकि भोतिक का 





पे ही 


मे करना है। ( उत्तर-) नहीं- । 


2 































ग्तार र जप लिप कै ॥ 
न्तारतानपएछब्वरथीत५१: | 
ः हे 4 वन कप ब्न्क | 82, .... बलत हि! 
दीवार के व्यवधान भे अनुपलब्चि से प्रतियेश् नहा बनता। 
न न 
/% ५ रच 0 
.. भाष्य--इन्ड्रिय आभ्राप्यकारि हा, तो दीवार से ढक हुए का 
कक, कक, पे ्र्र ० हि रे ह 
होजे भे भी तो काल, मेंघच 





(70%, हि, ५४, 
6३7 (पएण'५६४४7:९९९ ४ हैऔ४१+ ५४ डएपग काउकाएप ' श॥॥१/20५४१४ व| हर ४) दफा 
उपलछाड्था हल [!छ्िथ 















कर 


भाष्य--काच वा मेघ पटछ नेत्र की रश्मि को 
है । वह न रुकी हुई (व्यवदित अर्थ के साथ) सम्बद्ध 


0. 


आर जो यह मानता हैं,फे सावतिक मे ने सकता चरम हाोत। 


योग्य पदार्थ में भी (पक्राश वा तेज को) रुकावट नहीं 






|] 


का 8 और 


रुकावट नहीं होती, 








बम जाते हैं 


दि 


तपा देती हैं । उस के पहुंचने पर ही ( ज्छ से ) 
शुण जो गर्म स्पशे है, उस का झ्हण होता 


हूं भी न रुकने के कारण (तैज्ञ का) संयोग हुआ है, संयोग होने प' 
दाह हुआ है क्योंकि तेज बिना संयुक्त हुए अपना काम नहीं करता 


अब केवल  अंविधात' इस पद को छेते हैं, कि अविघात-+ 
'ना क्या हे । जिस के अबयब अत्यन्त तिकर सि इुण न 
वधायक द्रव्य से, जो सब और 


उस के स्पर्श की उपर 


। घड़े से बाहर जल का ) खिमना ओर चूना भी 


+ 





मम 


नहीं, क्योंकि एक दूसरे के घमम के 


| 


भाष्य-या तो काच और मेघ पटल 
छह ५ 


रुकावट न हो, या फिर दीवार आदि को नाई काच ओ 


... स्वच्छ स्वभाव वाला 
को ( मुखादि के प्रतिबिश्ब की ) 


कि इन में तो स्वच्छता है, दीवार आदि में नहीं) 
४2४ श्‌ः 


स्वभाव अथोद स्वच्छता का अपना धर्म अथोत्‌ रूप (>प्रतिविस्ब ) 
का ग्रहण कराना । जैसे दर्पण से टक्कर खाकर छाटी हुई नत्र को 


७+ पलक] ४ 


गाद्िम का अपने मुख के साथ सम्बन्ध होने से अपने मु 
हतयता । | आदि में प्रतिदि: 
नहीं हे।ता,क्यांकि शॉशे का रूप वहां न होनेसे उसमे बह र 





ह 


किक हर. 


ओर न ही प्रतिषेध कर सकता है,कि ऐसे ने 


गन्धकी नाई रूप भी नेत्र का विषय न हो 


कक छ. 


जेस होते हैं; जो उन का स्वभाव अथोत्‌ 


भी: अप्रतीघात न हो, ये 


हूं । उपलब्धि और अनुपलब्धि प्रतीघात 


ष् ही 


आाड़ुम 


शक 





॥ है । इस से भिन्न स्थानों वाले इन्द्रियों म॑ संशय हो 
क्या एक ही इन्द्रिय के अनेक स्थान हैं, वा प्रति स्थान इ 


है ) (पूर्वेपक्षी ) एक हे इंन्द्रिय- 


बुद्ा से अल्र ने होने से 


४ 


४५५ 





हे 40 ब् ! रे उसूरः वचन ( फ्फः 
इन्द्रिय हैं ) से बाधित हो जाता है। 


९ (यहद्द हेतु) संदिग्ध भीहे'। 
“पान हैं; वे इथियी आदि भूतों से व्याप्त हैं, और न हं 
हुए विषय का ग्रहण होता है छ् 
एक इन्दिय है ( किन्तु 


ओर से की हे--प्रथम यह, कि यदि एक ही इन्दि 





और अर्थ के सक्षिकर्ष से ( सब विययो का ) एक साथ भ्रहण_ 
पर रूपांदि सब एक साथ गुदह्दीत नहीं हाते, इस छप पे 


न होने से भी एक इदविय सर्वविव्यक नहीं। 


6५५५. 


यदि विषयों की उपलब्धियों का लाथ हो; ते अन्बे आदि ईव 


५ 


क्योकि हैं) से 
ख्द््यि 'बिन्ता पहुच द अपना. कार्य करने वीला हुआ, 





ड में हो, और चाहे बिना आड़ के हो 


के सम्बन्ध से रूप की असुपलृब्धि ओर डपलाब्ध है, यह 


त्‌। जब अप्राप्त ही रूप त्वचा से 


और निकद में 


कि इन्द्रिय एक नहीं 


प्रथाजनों से ) पांच ही इन्द्र 





च्क 


ह--उब्ण, शीत आ| 
जुध्णशोत (तल उच्ण न शीत )। रुप इवेत और दरा आादे 


॥९॥) ४) 
* ४ 





अलग मानना पड़ता है अथेसमूह (अथोत्‌ खब प्रकार 


(प्रक्ष। अच्छा तो किस प्रकार गन्धत्व आदि 


लेकर गन्ध आदि की व्यवस्था हो 


तो अब उष्ण स्पश का वा अनुष्णा शीतस्पश का प्रहण किसी 


नर 


[ भ्रहण होता है, तब सिद्ध है इन्द्रियों का-.. 


0 ० 





लेकर सां: 


बम 


[8३ 


लिये जा सकते हैं। ( समाधान--) 


ग्त्या 


गाते ओर आक्रात इन के पाल 


ध् 


उमान यह होता है, कि गन्ध आदि जो पांच विषय हैं, वे अपने 


अलग २ गन्धत्वं आदि धर्मों की छेकर अलग २ इन्द्रियों से शहात 


।े हु न 


सहलिण पूर्व दथन (५५) असप्बद्ध है। यही अ्थ बुद्धि लक्षण 


( ज्ञापक ) हे, इस लि 
दिये हैं, वे ही लक्षण 


इन्द्रियाथ पञ्चत्वात्‌ ' सूत्र पर भाष्यकार आए हैं । 

डदू, रसबुद्धि, गन्धवाद्ध, स्पर्शावुद्धि ओर शब्दवुद्धि इस 
रूप लक्षणों के पांच होने से पांच ही हैं इन्द्रिय। (२) अधिष्ट ः 
हैं। त्वचा इखिय जिस 


थष्ठान सारा शरार ह 








आश्रय हैं, आर वह बाहर नकल गे 
है, लिसु है 

> । परूष 

नियम 


अवतरणिका--अच्छा तो यह कस 


5 


कारण भूत है, अव्यक्त नहीं-- 


व्यञ्ञक,तेज रुप का,और पार्थिव कोई द्वव्य किसी दृब्य के गर्य 
स्रक होता है# । इल्द्रियों में भी भूतों के गुण विशेषों 


न 


ह+५६६ 


पके पाथिव 





का ही, त्वचा वायु के गुणविशेष स्पशे का ही ओर श्रोत्न आका 


के ग्रुणविशेष शब्द का अभिव्यज्षक है ) । इस हेतु भूतों के 


( अथे परीक्षा प्रकरण-) । 
गन्ध आदि पृथिवी आदि के शुण है, यह कहा है (१ 


ज्जे 


तो दोनों तरह एक जैसा हो सकता है,चाहे 


के 


गन्ध रस रूप स्पशे ओर शब्द इन में से स्परश पर्यन्त (चार) 
थिवी के गुण हैं। ६५८। ओर पहले २ को हटा कर जल तेज ओर वा 





शब्द का निधोरण किया है) ? उत्तर, 
(अथात्‌ उतर हब 
अव्युत्पन्न शब्द है) इस कारण उत्तर-शब्द का अथे परला लिया जाता 


भाष्य--यह शुणों का नियोग ठीक नहीं। क्योंकि जस भूत 


पार्थिव घ्राण से स्पशेपयेन्त । 


इसी प्रकार शेष इन्द्रियो और गुणों के विषय 7 
) अच्छा तो केस इन गुणा का विनयाग 


॥/00॥0 





भाष्य--गन्धच आादे 
से एक ९का शुण हू । इस (छणए उन 


रख रूप रुपदशे कौ, रसना से रूप स्पशे की, नेत्र 


अनेक गुणा 
ई ; 


) ससग से अनेक गुणों का श्र 


कक पी 


का जो नियम नहीं ( अथीत्‌ जब चारों का आपस में संस 
चारो भें चारों शुण पाये जाएं, यह नियम न हो, कि पृथिवी 
जल में तीन, तेज में दो ओर वायु में एक हो) 


हक 





भाष्य---' नहीं ' इस से जिसूत्री ( सूत्र ६०-६२ ) का खण्डन 
क्यों ( नहीं ) ? क्योंकि पाथव द्रव्य आए जलीय द्रव्य 
महरव, अनेकद्ब्यत्व ओर रूप 


क्योंकि उन में रूप. ( अपना / नही 


तैजस की नाई पार्थिव ओर जछीय भी प्रत्यक्ष होते है, इस 


झ्षता ) के रूप के कारण होती है, उस 
पक्ष में इसी संसग से ) वायु भी प्रत्यक्ष आता हैं, या 
के तेज के संस से पृथिवी जल तो प्रत्यक्ष हो, ओर वायु न 


कहे, कि पार्थिव और जलछीय दरब्यों की प्त्य- 





प्रत्यक्ष होने से!। पृथिवी का स्पदी अलुष्णाशीत है, तेज का उष्ण 
यक्ष सिद्ध है, यह बात एक २ शुण वालो की अनुष्णाशीत स्पशे 


५७६ 9.2 80003. ०-०४ कक. 


अर्थ . त्‌ पार्थिव द्रव्य जलादि से निखरा हुआ प्रत्यक्ष श्रहण किया 


फेर 


जाता है, जलीय द्वव्य दूसरे दोनों से (निखरा हुआ ओर तेजस 


इस पारणाम पर पहुंच । ओर जो यह 
'चरला परले से व्याप्त है, यह बात भूतों के सृष्टि स 2. 


# 





के, 


खण्ड करके 'न सबे गुणानुपलब्धेः 


पूर्व परवेशणोत्कर्षा 


साध्य--श्स कारण स सार शुणा का उपछलाब्ध नहा हा 


[ण आदि को पूर्व २ गन्‍्ध आदि के उत्कर्ष से उस २ ( गुण 


इसी प्रकार श्राण. रसना और नेत्र यद्यपि 





7 


से गन्ध का आहक सहीं, 


त्कर्ष से गन्ध का आाहक दे । इसी लिए रस का आाहक 


अचतरणिका--अच्छा तो 


ही, इसी प्रकार कई इन्द्रिय जलाय त 
| ७... 3, 
हे 


है, जैसे बहुत बड़े विषय को  भूयान कहा 


ट्रड 


के अदृष्ठ के अधीन उस के अछग २ प्रयोजना 5 





के 5 


भाष्य-- इस प्रकार भी इन्द्रियो को अपने शु्णों की उपल 





हा जाना आदे नहा बनेगा, पथवा आए 


] 


थ्ये प्राण (सूघने का साधन ) आदि होने में हे, श्रोत्र 





* कं ० 3820 8 2 १ 


। क्योंकि बुद्धि का अनित्य होना प्रत्येक शरीरधारीके 


है।( सब को ) यह अज्ु भव होता 


: सकती, इसलिए तीन काछो में अभिव्याक्ति के कारण बुद्धि 


| असाणतखन् यह बात शास्त्र म॑ 





है ओर अवस्थित्र ( टिकी रहने वाली ) है 


विषयप्रत्यमिन्नानात्‌ । 
विषय की पत्यभिज्ञा 


भाष्य--यह प्रत्यभिज्ञ। कया होती हे 
पहले जाना था, उसी इस अर्थ को अब जान रहा हू, 


वाली अनेक व्याक्तिये हो, तो यह प्रत्याभिज्ञा नहीं बन सकती है। 


क्र 


योकि एक के जाने हुए की दूसरे को प्रः् 





य यदि ऐसा कहे। ते ठीक, पुरुष जानता है बुद्धि जितलार्त 


लबच्धच करने वाला, ओर देखते वाला । 


4.28 5० ० * ० 2 रा 78 कक ह - 


पर विषय की पत्याभिज्ञा खे मन (जो कर्ता का करण है, डस) क॑ 


६] 


प से देखे की अन्य प्रदीप से घस्याभज्ञा होती है। इस लिए 





